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ONSOZ

Peygamber inanci, ge¢misten giiniimiize inang alanindaki
ihtilaf ve tartismalarin odak noktalarindan biri olmustur. Ate-
izm, agnostisizm, teizm gibi felsefi yaklagimlarin ihtilaf nokta-
s1, Allah inanc1 oldugu gibi deizmin diger inanglardan ayrilan
noktasinda da peygamber inanci vardir.

Ayrica, bir dinin ve inancin, Allah-insan iligkisi konusunda-
ki farkliliklarinin izleri, 6ncelikle peygamber inancina bakigin-
da kendini gosterir. Ornegin peygamber inancinin olmadig
kabile dinlerinde, insanlarin ¢ok sayida ve aralarinda bir dere-
celenme olan kutsal edindikleri goriiliir. Boylece Allah'tan pey-
gambere, peygamberden halka aktarlan ilahi mesaj kabul e-
dilmeyince, samanlar ve kahinler, bir takim biiyiisel ayinler yo-
luyla kutsal ile iletisim kurma iddiasinda bulunmaktadir. Yine
Hinduizm'de sayisiz tanr ve kutsalin bulunmasi da ayni olguy-
la ilgilidir. Peygamber inancinin olmadig dinlerde, inang sis-
temi ve kurallar da bir belirsizlik s6z konusu olmaktadir. Pey-
gamberin konumunun belirsizlestigi din yorumlarinda da ben-
zer bir olgunun kendini gosterdigi tespit edilebilir. Peygamber-
'in konumunun ve stinnetinin degerine iligkin farkli sdylemler,
pek cok dini hitkmiin sahihligine/gecerliligine iliskin degisik
soylemi dogurmaktadir. Bu sebeple peygamber inanci, son de-
rece 6nemli bir konu olup giiniimiizdeki farkli tartigmalar ne-
deniyle daha da 6nemli bir hale gelmistir.

Bu kitapta peygamberlik konusu, farkli yonleriyle ele alin-
mistir. Insanlarin peygambere ihtiyaci ve peygamber génde-
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rilmesindeki hikmet; peygamberlerin sifatlari; vahiy ve muci-
zenin anlami, cesitleri, imkani ve gercekligi konularina yer ve-
rilmigtir. Konular, akli ve nakli deliller, kelamcilarin, filozofla-
rin, Hristiyan teologlarn farkli yaklagimlan kargilagtirmali ola-
rak incelenmigtir. Peygamber, vahiy ve mucize konularinda Is-
lam'in 6gretilerini tespite ve ispata ¢alisilmistir.

Kusurlarimiz igin Allah'in (c.c) affini, kullarinin mazur gor-
melerini temenni ediyor, okuyucu i¢in bu eserin yararli olma-
sin1 umut ediyoruz.

Recep ARDOGAN

Kahramanmaras 2020
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NOT

Kitapta kaynak gostermede, yazarn editérlagiinii yaptig
"[slam Ilimlerinde Arastirma Yontem ve Teknikleri' (Klm Yay.,
2. bs., Kahramanmarasg, 2020) kitabinda onerilen yontem iz-
lenmistir. Yine ayet ve hadislerin ilk gectigi yerde metinleri ve-
rilmis; ayet ve hadis metinleri,

- mealden sonra
- ama meal icin acilan tirnak kapatilmadan parantez ici-
ne alinmigtir:

"...meal (metin)." veya "meal (metin)..." ya da "...meal (me-
tin)..."

Ayetin tamami degil belli bir kismi alintilandiginda, alinti-
lanmayan kismi ... ile belirtilmistir. Ornegin:

"Kiyamet giinii onlann her biri Allah'in huzuruna tek
basina cikacaktir (153 il a3 457 &-éi’fj)-"m

"Andolsun, biz el¢ilerimizi agk mucizelerle génderdik
ve beraberlerinde kitabi ve mizam indirdik ki, insanlar a-
daleti yerine getirsinler. Kendisinde miithis bir gii¢ ve in-
sanlar icin bircok faydalar bulunan demiri indirdik ( &z 38
Tuas 0ob o Sossd) Wl ey ol sk Oy S s 3y iy g
AU p3a3). "2

"...eger yliz ¢evirdilerse sana diisen, yalmzca duyur-
maktir (¢ 54 &5k &6 15 013)." 7

2 Meryem 19/95.
22 Hadid 57/25.
% Al-i imran 3/20.




GIRILS

I 1. PEYGAMBER, NEBi VE RASUL KAVRAMLARI

Peygamber kelimesi, Farsca olup Kur'an-1 Kerim' de ge¢cmez.
Kur'an'da "nebi (¢gl. enbiyd)”, "restl (¢gl. rustl)” ve "miirsel
(¢gl. murseltn)" kavramlarn gecer. Rasul "el¢i", ayn1 kokten ge-
len "miirsel" ise "[elci olarak] gonderilmis kisi" manasindadir.

"Bi'set (ux)" terimi de peygamber gondermek ve peygam-

berlik anlaminda kullanilir. "el-B4’is" isminin bir anlami da
'miirsil’ yani 'peygamber gonderen'dir. "Gonderilmis" anlamina
gelen "meb'is' kavrami da Hz. Peygamber (a.s.) icin kullanil-
mugtir.

Bu kavramlar arasinda anlam farkliliklar oldugu gibi terim
olarak da tanim1 konusunda kelamcilar arasinda ihtilaf vardur.

1.1. Peygamber

"Peygam ()" veya "peydm (s)" haber anlamina gelirken,
"peygamber (,»xy)" veya “peyamber ()" de haberci, Allah ta-
rafindan haber getiren, Allah'in emirlerini insanlara haber ve-
ren anlamina gelir.' Semseddin Sami de bu kavrami, "taraf1

' Develioglu, Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Ligat, 864; Kanar, Osmanli
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ilahiyeden haber getirip evamir-i ve nevahi-i ilahiyyeyi [ilahi
emirleri ve yasaklari] teblig eden zat, nebi, rasul” olarak tanim-

lar.2

Peygamber kelimesinin eski Tiirkce karsiligi, “yalvag,
yalava¢'tir. Ancak peygamber kelimesi, erken doénemde
Tiurkgeye gecip yerle§1rni§tir.3

Farsca kokenli "peygamber’ kavraminda nebi-rasul kavra-
mindaki gibi ayrimlar s6z konusu degildir.

Miitekellimlere gore (peygamberlik), Allah'in sectigi kimse-
ye "Sen benim rasuliimsiin” demesinden ibarettir.*

Taftazani'nin taniminda da risalet, akillarinin kavramakta
yetersiz kaldig1 konularda diinya ve ahiret maslahatlarinin il-
letlerini ortaya cikarmak iizere akil sahibi insanlar ile Allah a-
rasinda elcilik (sefaret) gérevidir.’

Daha dogru bir tanimlama soéyle yapilabilir: Akil sahibi in-
sanlar ile Allah arasinda Allah'in vahiy indirerek gorevlendir-
mesiyle gerceklesen elcilik-habercilik gorevidir.

1.2. Nebi

Niibiivvet (:3) ve nebi kelimesinin hangi kékten tiiredigine
ve anlamina iligkin farkli agiklamalar vardir.

1. Yaygin goriise gore, nebi (s.if - ) kelimesi sonunda
hemze olan sekliyle, "nebe’ (k)" kelimesinden gelir. Nebe’,

haber manasindadir. "inba’ (L))" ise haber verme ve bildirme
(ilan)" anlamina gelir.

Tiirkgesi SézIiigii, 366.

? Sami, Kdmds-i Tiirki, 367-368.

?Yavuz, " Peygamber”, 257.

“ Amidi, e-Miibin, 121.

> Taftazini, Serhu 'l-Ak4id (1407/1987), 85.
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anlamina gelir.

Onun fe'il kalibinda mef'dl (edilgen sifat fiil) anlaminda
yani "gayb bilgileri kendisine haber verilen (wsslb Lic)”
anlaminda olmas: da muhtemeldir. Yine mufil kalibinda fail
ismi olarak "Allah'in kendisini muttali kildiklarini haber
veren” anlaminda olmasi da muhtemeldir. Her iki halde de
dilde kolaylik igin hemze telaffuz edilmeyebilir. Bu goriise gore
"niibiivvet" kelimesi "miirtivvet” kelimesinde oldugu gibi
hemzenin vav harfine déniigmesi ve idgam yoluyla niibtivvet
(niibii'et > niibiivvet) seklini almistr.®

Buna gore nebi, Allah tarafindan kendisine "haber verilen”
ya da Allah'tan "haber veren, haberci" demektir. Nebiler Yiice
Allah’tan haber getirdikleri ve bunlari insanlara bildirdikleri i-
¢in onlara nebi denilmistir.

2. Diger bir gorlise gore de "nebi" kelimesi, "yiikselme, yu-
kar1 dogru ¢ikma, irtifa” manasindaki "nebeve (s5) - nebvet

(535)" kelimesinden gelir. Anlami da "yilikselmis" veya "ytiksel-
tilmig" olur.

Nebi, "nebeve" kokiinden tiiremisse, Allah'in vahyine ve hi-
tabina hustisen mahzar olmas: ve misyonu nedeniyle "yiiksek
bir konumda bulunan” veya "Allah katinda degeri yiiksek olan”
demektir.” Dil bakimindan yiikseklik anlami, nebiye mahsus
ayirt edici bir mana degilse de seriatte bu 6zel bir yiiksekliktir;
hali ve Allah katindaki konumu itibariyle diger insanlardan is-
tin olmaktir. Bu anlamlandirma, "nebi” kelimesinin
"nebvet"ten fail kipinde oldugu diisiintildiigindedir. Ancak o,

® Taftazani, Serhu'l-Makésid V, 5. elid, el-Mevikif (Alemii'l-Kiitiib), 337;
Abdulcebbar, el-Mugni (et-Tenvibit ve'l-Mu cizat), 14.

7 el-Bagdadi, Usilu'd-Din, 1423/2002, 173; el-idi, el-Mevékif, (Alemii'l-Kiitiib),
337, Amidi, Ebkéru'l-Efkir (1423/2003), 11, 656; es-Seniisi, el-Umde, 234;
Taftazani, Serhu'l-Makésid, 1419/1998, V, 5.
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mef'dl kipinde oldugu disintliirse "yiikseltilmis' anlamina
gelir. Bu durumda, "nebi" isimlendirmesi, insanlar huzurunda
ve Allah''n nazarinda peygamberin konumunun yiiceligine
vurgulamakta olur.

3. "Nebi"nin yol anlaminda oldugu da sdylenmistir. Eger yol
anlamindaki "en-nebi" kokiinden gelmigse, Allah'a ulagmak i-
cin vesile olusu nedeniyledir. Rasullere Allah'a ulastiran hida-
yet yollar1 oldugu icin "enbiya" denilmisgtir.®

Hz. Peygamber'e bir adam "Ya nebi'e’lldh” dediginde Hz.
Peygamber, "Ben  nebiellih  degilim, ben  ancak
nebiyyii'llih'im.” demistir. Bu rivayetten hareketle Ebu Ali el-
Cibbai, nebi kelimenin hemzeli olarak diigtiniilmesine karsi
ctkmigtir. Ancak kelime, Kur'an'da ge¢mektedir ve sahih kiraat-
lerde hemzeli olarak okundugunda da siiphe yoktur. Bu, hem-
zesiz olarak okunmasi kadar acik bir kiraattir. O halde haber-i
vahide dayanarak onun hemzeli okunamayacagini ileri siir-
mek nasil dogru olabilir?’ Asagidaki ayette de nebi kelimesi
ile nebbee fiili birlikte yer almaktadur:

"Hani peygamber eslerinden birine, gizli bir s6z séyle-
migsti. Fakat esi o sozii (baskasina) haber verip Allah da
bunu peygambere bildirince, peygamber bunun bir kismi-
n1 bildirmis, bir kismindan da vazge¢misti. Peygamber bu-
nu ona (sirr1 aciklayan esine) haber verince o, "Bunu sana
kim bildirdi?” dedi. Peygamber, "Bunu bana, hakkiyla bilen
ve hakkiyla haberdar olan Allah haber verdi” dedi ( 51 33

oty g O e A G3gbls 4 S5 WIS s arigil ais ) A3
poeN | v_m 65 J6 s A0l 2 EJ6 4 W G ey ). 10

8 Amidi, Ebkdru'L-Efkér i Ustili'd-Din (1423/2003), 11, 656; Taftazani, Serhu'l-
Makasid V, 5. el-id, el-Mevéakif (Alemii'1-Kiitiib), 337.

% Kadi Abdulcebbir, el-Mugni (et-Tenvibdt ve'I-Mu cizat), 14.

10 Tahrim 66/3.
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1.3. Rasul

Arapca "J.," kokiinden gelen "Ju.)" kipinden alinan "rasul
(Us) (cgl. J29)", gonderilen kimse, elci anlamina gelir. Rasul
bazen taginan size yani mesaja bazen de sozii ve mektubu tagi-
yana denir."

Nebi-rasul kavramlari arasindaki iligki konusunda temelde
iki goriis vardir:

1. Rasul ve nebinin ayni anlamda oldugu,

2. Aralarinda umum ve husus farki bulundugu,*

Allah'in rasulti denince bazen melekler bazen de nebiler
kastedilir. Ornegin, "O, giivenilir bir elcinin (Cebrail'in) getir-
digi s6zdiir (wf Js J38 ). ayetindeki "elci", vahiy melegidir.

Su ayette de insanlara kendi iclerinden gonderilen peygam-
ber kastedilir:

"Ey Peygamber! Rabb'inden sana indirileni teblig et. E-
ger bunu yapmazsan O'nun verdigi peygamberlik gérevini
yerine getirmemis olursun (o5 &% s &) JJA G CL’ I @i g
sy Ealy b ek 4),

Isfahani, " Biz peygamberleri ancak miijdeleyiciler ve uyarici-
lar olarak géndeririz..."" ayetinde gecen "miirselin” kavrami-
nin da Allah'in hem meleklerden hem de insanlardan olan el-
cileri anlamina geldigini belirtir.'® bu bilgilere gore, "rasul" kav-
ram1 hem melekler hem de peygamberler icin kullanilirken,
"nebi" kavraminin sadece peygamberler icin kullanilmasidir.

" {sfahani, el-Miifradat, 283.
12 es-Senist, el-Umde, 235.

B Tekvir, 19.

14 Maide 5/67.

5 En'am, 6/48.

16 {sfahani, el-Miifradit, 283.
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Ancak bu farklilik, peygamberlerde rasul ve nebi ayrimi hak-
kinda bir sey sdylememektedir.

Yukarida anlatilanlardan hareketle su bilgiye de ulasilabilir:
Risalet ve teblig, dogrudan dogruya "er-resul" kelimesinden ¢i-
kan, diger bir ifadeyle, rasul ve nebi terimlerinde analitik ola-
rak mevcut olan mefhumlardir. Resul kelimesinin tahlili,
rasuliin mutlaka "risalet, el¢ilik, mesaj tasiyicilik ve teblig vazi-
fesi" oldugunu ortaya koyar.

| 2. PEYGAMBER iNANCININ ONEMI

Peygamberlik (niibiivvet, risalet), aklin kavramakta yeter-
siz kaldig1 konularda diinya ve ahiret maslahatlarini gostermek
tizere insanlar ile Allah arasinda elcilik ve habercilik gorevi-
dir."”

Kelam ilminin {i¢ temel konusunu ifade eden "usil-i
seldse”, Allah, niibiivvet ve ahiret olarak siralanir. Ayrica kelam
ilminin bazi tanimlarinda, bu ilmin konusu, Allah'in varlig: ve
sifatlar1 yaninda niibiivvet konusuyla ézetlenir. Yine Islam aci-
sindan iman kavramu tarif edilirken Allah'in varligi ve sifatlan
ile birlikte Hz. Muhammed'in nibiivveti, onun rasul olusu
vurgulanir. Islam'in siart olan Kelime-i sahadette de ilk énce
tevhid inanc, ardindan Hz. Muhammed'in Allah'in kulu ve
rasulii olduguna taniklik edilir. Dolayisiyla niibiivvet, Islam
iman esaslar1 arasinda 6nemli bir yere sahiptir.

Bir goriise gore "meleklere" iman edilmeden, "1ahi kitapla-
ra" inanmak mimkin degildir. Bu kitaplan insanlara teblig
etmekle gorevli ve sorumlu olan "Peygamberlere" iman edil-
meden de mukaddes kitaplara iman etmek miimkiin degildir.

7 Taftazani, Serhu'l-Ak4id (1407/1987), &5.
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Allah, Peygamberle elci araciligiyla konustugu gibi perde arka-
sindan da konustugu igin meleklere iman, aklen nibiivvete
iman igin sart degildir. Aksine meleklerin varligi Peygamberle-
rin bildirmesiyle, yalnizca vahiy yoluyla bilinebilir. Allah'in in-
sanlara kitap génderdigi de nebilerin haber vermesiyle bilinir.
Nitekim, kendisine kitap verilmeyen nebiler de vardir. Ayrica
akil diinya hayatinin sona ermesini ve yeniden yaratilmasini,
insanlarin diriltilmelerini ve hesaba cekilmelerini miimkiin
gorse de bunun gerceklesecegini kesin olarak bilemez. Bunu
ancak Peygamber haberiyle bilebilir. Dolayisiyla ahirete iman
da niibiivvet ile temellenir. Dolayisiyla niibiivvete iman Allah'a
imandan sonra gelir ve diger inang esaslar igin temel olustu-
rur.

Peygamberlere iman, Kur'an'da ad1 gecen peygamberlere ve
onlar disinda da peygamberler génderildigine; peygamberlerin
insanlara Allah'in vahyini aynen ilettiklerine iman etmeyi kap-
sar. Kur'an'da ad1 gecen peygamberlerden herhangi birini ya da
niibiivvet konusuyla ilgili Kur'an'da verilen bir bilgiyi inkar
etmek kisiyi dinin disina ¢ikarir. Kur'an'da higbirini digerle-
rinden ayirt etmeden tiim peygamberlere iman etmek gerektigi
vurgulanir.

"Peygamber, Rabbinden kendisine indirilene iman etti,
miiminler de (iman ettiler). Her biri; Allah'a, meleklerine,
kitaplarina ve peygamberlerine iman ettiler ve séyle dedi-
ler: 'Onun peygamberlerinden hicbirini (digerinden) ayri
tutmayiz.' (&5 s55555 dy AT 48 ogafidls & oo ) I3l W Iy a7
Wb o a2l G G Y ).

"Stiphesiz, Allah't ve peygamberlerini inkar edenler, Al-
lah ile rasullerini ayr tutmak [Allah'a inanip peygamberle-
rine inanmayarak ayrim yapmak] isteyenler, 'kimine ina-
niriz, kimini inkar ederiz' diyenler ve béylece bu ikisinin

18 Bakara 2/285.
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(imanla kiifriin) arasinda bir yol tutmak isteyenler var ya;
iste onlar gercekten kafirlerdir ( of &5l 75 Al by 5y3aSs cud &y

s 1 ol of gy by 505 skt Lol Oy bt 5
s 001 4b Uyl )., ™0

Dolayisiyla Kur'an-1 Kerim, Miisliimanlara, yalniz Islam Pey-
gamberi Hz. Muhammed (s.a.s.)'e degil tarih boyunca diinya
milletlerine gonderilmis biitin peygamberlere de inanmay:
emretmektedir. Bu nedenle de biitiin peygamberlere inanmak,
"iman esaslari"ndan ve Islam'in temel ilkelerindendir.

Deizm ile dinler ve 6zelde Islam arasindaki temel fark pey-
gamberlik inancidir. Elbette peygamber inanci olmayan dinler
de vardir. Ancak bu dinlerde de din kuruculan kutsal ile irtiba-
ta gecen veya kutsal ile ilgili bilgi veren kimselerdir. Konunun
bu aynntisi1 bir yana, deizme verilecek cevap, niibtivvetin
temellendirilmesindedir. Aslinda, Islam ile diger inanglar ara-
sindaki sinir tag1 Hz. Muhammed'in (s.a.v.) peygamberligidir ve
bu nedenle de Hz. Muhammed'in peygamberligini ispat, Islam't
ispat demektir. Mucize kavraminin niibiivvet meselesindeki
onemi de bu ispatla ilgilidir.

Hz. Muhammed'in peygamberligine inanmakla bir kimse
Miisliiman olur. Kanaatimizce, icmali imanin en alt sinir1 da
budur: Hz. Muhammed'in peygamberligine inanmak... Bu ic-
mali iman, kullan arasindan Hz. Muhammed'i rasul olarak se-
cen, ona mesajini vahyeden Allah'in varligina inanmay: da ige-
rir. Ayrica Rasul'e iman, onun (a.s.) Allah katindan her ne ge-
tirdi ise hepsinin hak olduguna da iman etmektir. Icmali i-
man, burada Hz. Peygamber'in neleri teblig ve tebyin ettigini
bilmese de kiginin bunlarin hepsinin hak olduguna iman et-
mesidir. Bu topluca iman, Rasul'e iman kavraminda miinde-
migtir.

19 Nisa 4/150-151.
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Niibiivvet konusu, Miisliman olmak ile olmamak arasinda-
ki temel ayrim konusudur. Bir insanin Allah'in varligina ve bir-
ligine inanmas1 , Misliman olmasi icin yeterli degildir. Allah-
'in sifatlarina da tenzih ve takdis akidesi tizere inanmasi da ye-
terli degildir. Islam dis1 inanclardan siyrilarak Islam'a inanma-
nin sinir tagi niibiivvet inancdir, daha 6zelde Hz. Muhammed-
'in (s.a.v) Allah'in rasulii olduguna iman etmektir.

Nibivvet, konusu, aslinda biiytik dlciide akliyyat icine da-
hildir. Ama konunun sem' yoluyla bilinen yonleri de vardir.
Ornegin, nebi - rasul ayrimi1, Kur'an'da ad1 gecen peygamberler,
ulu'l-azm peygamberler, peygamberlerin tstiinligi, hatm-i ni-
btivvet bu gibi konulardandir. Sistematik kelam kitaplarinda
niibiivvet konusundan itibaren semiyyat bahisleri gelir.

Mu 'tezile, niibiivveti, el-adl ilkesi i¢cinde Allah'a vacip bir li-
tuf olarak yer verir. Imamiyye mezhebinde de niibiivvet usul-i
hamse icinde yer alir. Yani beg temel ilkeden biri niibiivvettir.
Ancak Iméimiyye acisindan niibiivvetin, dinin temellerinden
kabul ettigi imamet ilkesini de temellendirme gibi bir yonii
daha vardir.






1. BOLUM
HIKMET ACISINDAN PEYGAMBERLIK

| 1. INSANLARIN iHTiYACI ACISINDAN

Insanlar, dogru yolu bulabilmek, hak ve adalet iizere kuru-
lan ilahi nizam: 6grenip hayatlarinda uygulayabilmek icin, Al-
lah (c.c.) tarafindan segilen peygamberlere ve onlar araciligiyla
gelen ilahi vahye muhtactir.

1.1. INSANLARIN BiLGILENDIRILMESi VE DOGRU YOLA
YONELTILMESI

Bilgiye ulagmanin kelamcilara gore ii¢ yolu vardir: Duyular,
akil ve dogru haber. Insan bunlarn her biriyle farkli bir bilgi
tirine ulasir; onlardan biriyle ulagtigy bilgiye digeriyle
ulasamaz. Dolayisiyla bazi bilgilere, yalnizca peygamber habe-
riyle ulasilabilir.

Imanin konusunu olusturan gayb, duyularin digindadir.
Gaybi kavramada aklin rolii olmakla birlikte, gayb konusunda
dogru habere ihtiya¢ vardir. Bu noktada niibiivvet ve peygam-
berlerin rolii devreye girmektedir. Peygamberler bir yandan in-
sanlara belli konulara iligkin bilgiler, diger yandan da bu bilgi-
lerden hareketle diisiinme yontemi sunmuslardir.

Ornegin, meleklerin varlifi peygamberlerin bildirmesiyle,
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yalnizca vahiy yoluyla bilinebilir. Allah'in insanlara kitap gon-
derdigi de nebilerin haber vermesiyle bilinir. Ayrica akil, diinya
hayatinin sona ermesini ve ahiret dleminin yaratilmasini, in-
sanlarin diriltilmelerini ve hesaba ¢ekilmelerini miimkiin gor-
se de bunun gerceklesecegini kesin olarak bilemez. Bunu ancak
Peygamber haberiyle bilebilir. Dolayisiyla ahirete iman da nii-
biivvet ile temellenir.

a. lyilik ve Kotiiliikleri Aciklama

Insanin iyilik ve kotiiliigii kavramadaki roliine iligkin farkl:
goriigler ortaya citkmigtir.

Mu'tezile'ye ve Maturidilere gore, iyilik ve kotilik davranig-
larin &zsel nitelikleridir, akil bunlari ana hatlariyla bilir. Orne-
gin, dogru soz ile yalani, diristliik ile aldatma ve hileyi ayirt
eder. Adaletin iyi, zulmiin ise kotii oldugunu agama agsama akil
yiuriitmeye bagvurmadan akliyla bilir. Sonucunda maddi bir ¢1-
kar saglayacag: yalanin kotii oldugunu da dikkatli bir akil ya-
riitme ile kavrar. Ancak, akil karmagik konularda iyi ve kétiyii
kesinlik diizeyinde bilemez ve insanlar arasinda ihtilaflar bag
gosterir. Iste bu konularda insanlarin kesin bilgi kaynagina ih-
tiyaci vardir.

Es'arilere gore iyilik ve kotiilik davraniglarin ozsel nitelik-
leri degildir. bunlar, ilahi buyruklarla ortaya ¢ikan izafi (Allah-
'In emirlerine izafetle beliren) niteliklerdir. Dolayisiyla aklin,
kendi basina iyi ve kotiiyti kavrama imkani yoktur. Ciinki salt
akil nazarinda yani ilahi direktifler olmadan insan diisiincesi
ontinde davraniglar, nétr haldedir. yani bilgiye konu olacak bir
iyilik veya kotuliik niteligine sahip degildir. Buraya kadar anla-
tilanlardan, Eg'arilere gore iki 6nciil ortaya ¢ikmaktadir:

-Davraniglar, kendi basina iyi veya kéti degildir; iyi,
Allah'in emrettigi veya mubah saydigi davranistir; kétii de
Allah'in yasakladigr davranistir.
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- Akil, hangi davranisin iyi hangi davranisin kéti oldu-
gunu bilemez.

Bu iki 6nciilden de su sonuca ulagilir:
- O hdlde iyi ve kétiiyii bilmek icin, davraniglar iyi veya
kétii kilan ilahi buyruklan bilmeye ihtiya¢ vardir.
Yani iyilik ve kotultk, Allah'in bir davranigin yapilmasini

veya terk edilmesini talep etmesine bagli ise iyi ve kétliniin bi-

linmesi de Allah'in taleplerinin neler oldugunun bilinmesine
baghdur.

Nebiler ve rasuller, davraniglanin iyiligini ve koétalagini
bildirmekte, akil da onlar1 kavramaktadir. Ayrica, ahlaki kate-
goriler olan iyi ve kétii yaninda dini-teklifi kategoriler de var-
dir. bes teklifi hiikkiim agagidaki gibi gosterilebilir:

-+
| | | | |
Haram Mekruh Mubah Miistehap Vacip

Hanefilere gore ise 7 teklifi hitkiimden s6z edilir: farz, va-
cip, miistehap, mubah, tenzihen mekruh, tahrimen mekruh
ve haram. Bunlardan farz ve vacibin terki; tahrimen mekruh ve
haramin da iglenmesi gtinahtir.

Maturidilere ve Es'arilere gore teklifi hiikiimleri bilmek igin
de bunlarn bilgisini iceren ilahi vahye ve vahyi insanlara ilete-
cek peygamberlere ihtiya¢ vardir. Bununla birlikte,
Maturidilere gore marifetullah konusunda insan akliyla sorum-
lu oldugunu distinebilir ve bu konuda ytikiimlidir.

Semeniyye ve Brahmanlar nebi-rasul gondermeyi aklen yer-
siz ve gereksiz gérmiiglerdir. Onlara gore peygamberin getirdik-
leri akla uygun ise zaten onlara ihtiya¢ olmaz. Peygamberlerin
akil dis1 bilgi ve hitkiimler getirmeleri de akla ve maslahata
aykindir: "Peygamber aklin iyi gordiigiint Allah'in emriyle ko-
ti kilsa veya aklin kot kabul ettigini iyi kilsa, bu Allah'in
hikmetsizlikle vasiflanmasidir... Peygamber aklin iyi gordiigi-
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ni iyi, kot gérdigini de kot kilmakta oldugundan peygam-
ber gondermede yarar yoktur..."'

Peygamberlik inancina karsi, bazilari da soyle bir itirazda
bulunmuglardir: "Allah akli kemale erdirmis, iyinin iyi oldugu,
kotiintin kot oldugu; dogruya gotiiren ilkelerin ve maslahatla-
rn bilgisini akla yerlestirmistir. Akilla onlarin birbirlerine
zulmetmelerini engellemistir. Akl1 insanlarin ihtiyag duydukla-
11 her seyin bilgisine delil ve vasita yapmistir. Bu sebeple pey-
gamberlerin akilda mevcut bilgilerin ve hitkiimlerin diginda bir
sey getirmeleri caiz degildir. Insanlarin buna ihtiyaci yoktur.”

Es'ariler, bu itirazlan soyle yanitlarlar:

Aklin bir seyin vacip, mekruh ve mubah kilma imkan1 yok-
tur. Clinkii seriat olmadan bir fiil, Allah’a kulluk ve itaat niteli-
gine sahip olamayacagindan sevaba konu olamaz. Bu nedenle
bir rasuliin dilinden o fiili vacip olarak belirleyen bir geriatin
gelmesi, boylelikle de onun Allah'a yakinlastiran bir fiil oldu-
gunun ve kargiliginda sevap verildiginin bilinmesi kag¢inilmaz-

dir.2

Es'arilere gore, dini yuktmlilik bildiren hitkiimler, tek ba-
sina akilla bilinemez. Onlar bilmek i¢in mutlaka ilahi buyruk-
lar1 bilmeye ihtiya¢ vardir . Clinkdi, bu hiikiimler zaten ilahi
buyruklarla ortaya cikar. Bu hiikiimlerin dayanagi, va'd ve
vaiddir yani ahirette miikdfat1 oldugunun veya cezasinin oldu-
gunun bildirilmesidir. Akil, hangi davraniglar hakkinda vaat,
hangileri hakkinda vaid/tehdit oldugunu kendi basina bilemez.
Bunu yalnizca seriat1 igitmekle bilebilir. Ayrica, genel maslahat-

lar1 bilse de onlarin aynntilarina vakif olamaz.™

Nebiler, akillarin hem reddetmedigi hem de hakikatine ve

! Pezdevi, a.ge. s. 130
2 Bakillani, et-Temhid, 144-145.
3 el-Ciiveyni, el-Akide el-Nizamiyye, 63.
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kiinhiine vakif seyleri getirmislerdir. Sehristani'nin cevabina
gbre de nebinin getirdigi aslinda (fi nefsihi) makul olup aklin
onu idrak etmesi miimkiindiir. Yine de makul tiirden olan her
seyi insanin akletmesi gerekmez. Esyanin 6zelliklerini ve var-
liklarin mahiyetlerini bilmek de makul tiirdendir. Halbuki her
insan onu kavriyor degildir.*

Bazilar, "risaletin gayesi iyiyi ve kotiiyt aciklamak ise akil
iyiyi ve kotiiyli kavramakta yeterlidir.” diyerek ntibtivveti red-
detmiglerdir.

Oysa aklin yeterlilikleri sinirlidir. Akil, beserin kemale u-
lasmasi igin iyilik ve kotilukleri ayrintilaniyla bilmesi, bu bil-
ginin geregince davranmasi gerektigini kavrar. Ancak bunlarin
ayrintilarini bilemez. Aksine onlarn agiklayan, fiiliyata aktaran
ve onlar yerine getirmeye ¢agiran birinin agiklamasina ihtiyag
duyar. Bu nedenle hak ve batil, her immetin 6niine, onlan u-
yaran ve miijdeleyen bir elci araciligs ile serilmistir. Peygamber-
ler, insanligin akli, insanlarin 6gretmenleri konumundadir.

Mu'tezili kelamc1 Kadi Abdulcebbar'a gére peygamber, akil-
da yerlesik 6z1u bilgilerin tafsilatini bize 6gretir. Maslahatin ge-
rekliligi ve mefsedetin kotiiltigi akilda sabittir. Ancak, hangi fi-
ilin iyi ve yararli hangisinin de kotii ve zararli oldugunu bil-
memiz mimkiin olmayinca, Allah fillerin farkli hallerini bil-
dirmeleri icin elciler gonderdi. O halde elgiler, Allah'in akilla-
rnmiza yiiklediklerinin agiklamasini ve akilda sabit olanlarin
tafsilini getirmis olmaktadir. Buradaki durum, zaran giderme-
nin gerekli oldugunu zaten bilen birine, tabiplerin "bu yiyecek
zararlidir” demesi gibidir. Nebi bize ickinin, kumarn, falin za-
rarl1 oldugunu ve problemlere yol actigini 6gretince onun koti-

ligiinii kavranz.

4 el-Milel, 1, 396.
> Abdulcebbar, Serhul-Usulil-Hamse, 42; Abdulcebbar,"el-Muhtasar £
Usuli'd-Din”", 236.
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Gazzali de bu konuda sunlan soyler:

"Akil ancak din (seriat) ile dogru yolu bulabilir; din de
ancak akil ile agiklik kazanir. Akil temel, din ise bina gibidir.
Bina olmadik¢a temelin bir manasi olmaz. Temel olmadik¢a
da bina ayakta duramaz.

Yine, akil goz ise din 151k gibidir. G6z, disarida 151k olmadik-
ca goremez. Isik da goz olmadikga yararsizdir...

Yine, akil kandil ise din de kandilin yag: gibidir. Yag olma-
dan obirti de kandil olamaz. Kandil olmadan da yag isik
vermez...

Oyleyse, 'seriat’ haricten bir akildir, akil ise dahilden bir
seriattir; bunlar dayanigma ve birlik halindedirler... dinin hari-
ci bir akil olmasi nedeniyle, Allah, bir¢ok ayette inkarcilardan
akli nefyetmistir. Ornegin, "Onlar, sagr, dilsiz ve kérdiirler;
akletmezler." demistir... Din ve akil birlik halinde oldugundan
Allah, akli din olarak nitelemis; "... Nur iizerine nurdur..." (Nur
24/35.) derken akil nuru ile din nurunu kastetmistir... Din, akli
kaybederse ondan hicbir sey zuhur etmez ve goziin ferinin
kaybolmasiyla aydinligin kaybolmasi gibi din de kaybolur. Eger
akil dini kaybederse goziin 1giksizliktan dolay1 gérememesi gibi

akil pek cok iglevini gormekten aciz kalir".®

Genel olarak ilahi vahyin ve 6zelde Kur'an'in hakikat ve hak
yolun delili olugu, Allah'in sonsuz ilmi ve hikmeti yaninda ay-
n1 zamanda kerem sahibi ve mutlak hayir olusuna baglidir. Al-
lah, sonsuz hikmet, adalet, kerem sahibi ve mutlak iyi olma-
styla aslinda ahlakin da garantisidir. Bu agidan bakinca, "Bir
davranig ancak Allah'in iradesiyle iyi veya koti olur." seklinde-
ki goriig, pratik etkisi yéniiyle arka plandadir. On planda olan
"Bir davranis iyi oldugu icin Allah onu emreder veya mubah ki-
lar, kétt oldugu igin de Allah onu yasaklar" gortigtidiir. Ctnki

® Gazzali, Medricii'I-Kuds fi Medarici Marifeti'n-Nefs, 73.
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bu goriis,

- hem izafi degerlendirmelerin ve onyargilarin 6tesinde
mutlak anlamda ahlaki degerlerin oldugu

- hem de Allah'in buna gore hiikiimler koydugu anlamina
gelir.

Iste bu temelde insan, ahlakli olma zorunlulugunu hisse-
der. Aksi halde iyilik ve erdem kavramlarn goreli kategoriler
haline gelir. Iste niibiivvetin énemli bir islevi, ahlaki degerlerin
mutlak temelini gostererek bunlarin akil ve vicdan iizerinde
tesir gostermesini saglamaktir.

Bazi kelamalarin hakli olarak elestirdigi tizere, Es'arilerin
hasen ve kabih yani ahlaki iyi ve kotii konusundaki goriigleri,
seriat1 ve nibtivveti temelsiz hale getirme tehlikesi arz etmek-
tedir. Ciinkii Eg'arilere gore, hicbir davranig, kendinde, 6ziinde,
0z geregi (li-zati-h) olarak iyi ya da kotii degildir. "Gergekligi bi-
lingli-iradi olarak gizleyerek ona aykir1 haber vermek" seklinde
tanimlayabilecegimiz "yalan" da bu goriis agisindan kéti degil-
dir. Eg'arilere gore Allah'in "sunu yapin, bunu terk edin!" an-
laminda bir buyrugu olmadan 6nce, yalan séylemek ile dogru
sdylemek arasinda ahlaki nitelik bakimindan fark yoktur. Ikisi
de ahlaki deger acisindan notr hildedir. O halde Allah'in haki-
kati gizlemesi de yalan soylemesi de kotii olmadig1 gibi imkan-
siz da degildir. burada dikkat cekici olan Eg'arilerin nazarinda
Allah'in ezelden ebede tiim olacaklar1 oldugu ve olacag: gibi
aynen bilmemesi, gecmisten gelecege herhangi bir seyin O'n-
dan gizli kalmasi, muhal iken, O'nun yalan séylemesinin mu-
hal olmamasidir. bu durumda, Allah'in génderdigi vahiyde ya-
lanin olmasi, hatta ilahi kitapta vahyin bir yalan ve yanligin as-
la olamayacagi vurgulansa bile bu ifadenin de yalan olmasi
mimkindtr. Bu durum karsisinda, insan, ilahi vahyin ve
seriatin hak oldugundan asil emin olabilir? Yalan sdylemesi
aklen caiz olan bir Tanri'ya nasil inanabilir?

Diger yandan Es'ariler, Allah'in vaadinden dénebilecegini de
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kabul ederler. Onlar, elbette, seriatte vaat edilenleri Allah'in
aynen gerceklestirecegini kabul ederler. Ama vaadini gercekles-
tirmeyecek olursa, bundan dolay: kétiilemeye miistahak olma-
yacagini, Allah'in vaadinden dénmesinin geriatte vaki olmasa
bile aklen caiz oldugunu soylerler. Onlara gore, Allah'in geriati,
salih kullarin cennete, inkdrci ve zalimlerin ise cehenneme
gitmeleridir. Seriat, yani Allah'in hitkmii agisindan salihlerin
cehenneme, inkdrcilarin cennete girmesi mimkiin degildir.
Ama aklen Allah'in séziinden dénmesi ve geriat olarak koydu-
gu hiitkiimleri ahirette gerceklestirmemesi mumkiindiir. Bu
durumda da insan, seriatte gelen uhrevi vaatlere nasil giive-
nebilir? Allah'in vaadinden dénmesi aklen caiz olunca; bagka
bir ifadeyle, vaadinden dénmek Allah agisindan "mutlak miil-
kiin tasarruf" niteliginde olmasi1 nedeniyle kota degil iyi olun-
ca, insan hangi gtivenceyle hareket edecektir? Cok daha agik i-
fadeyle, Allah'in garantér olmadig: seriat konusunda insan igin
bagka ne giivence olabilir?

Dolayisiyla hasen, habih ve vaadinden dénmesinin miim-
kiin olup olmadig: gibi konularda Es'arilerin goriisleri, seriatin
ve niibiivvvetin hikmeti, hak ve hakikat olusu gibi bakimlardan
problem tegkil etmektedir.

Bu konuda Mu'tezile, Eg'arilere 6nemli elestiriler yoneltmis,
Es'ariler de hem mezhebin goriislerini stirdiirmeyi hem de nt-
btivvetin hak ve ilahi mesajin hakikat bilgisini oldugunu
temellendirmeye caba sarf etmiglerdir.

Civeyni, akli delilin bizzat medlili ile iligkili olduguna
dikkat ¢eker. Ona gore, mucize ile peygamberlik iddias1 arasin-
da ozsel ilisgki yoktur; dolayisiyla mucizenin, peygamberin dog-
ruluguna delaleti, akli delilin medliiliine delaleti gibi degildir.”
Burada onun kasdettigi, timdengelim 6rneginde ¢ok aciktr.

7 Ciiveyni, Kitabii'l-Irsad, 263.



- 29 -

cinkii timdengelimde, iki oOnctl, aslinda sonucu igerir.
Muzicenin peygamberin dogruluguna deléleti ise ancak bazi
sartlarin gerceklesmesi hélinde kesinlegir. Kelamcilarin muci-
zenin sartlarindan s6z etmeleri igte, bu gereklilikten kaynakla-
nir. Bu sartlarin anlami, peygamber ile hartikulade olay arasin-
daki bagin ortaya konmasidir. Akli delil bizzat medliile delélet
ederken, mucizenin peygamberin dogruluguna delalet etmesi,
iste bu bagin gerceklesmesiyle gerceklesir. Ornegin hariku'l-dde
olayin, peygamberlik iddiasindan sonra, insanlarin bu konuda
bir delil arayisina girdikleri zamanda gerceklesmesi, peygambe-
rin aleyhine degil lehine olmas: yani "bu adam ugursuzun biri"
dedirtecek bir olay degil "Bu adam Allah'in yardim ettigi ve
kendisini tasdik ettigi biridir." dedirtecek sekilde olmasi, bu
sartlardandir.

Bu konuda, Ciiveyni'nin su ifadeleri de Mu'tezile'nin tezin-
de bulugsmak yontinden dikkat cekicidir: "Yalanci biri mucize
gosteremez. Ciinkii béyle olsaydi bu, onun dogruluguna delalet
ederdi. Yalanci bir kimsenin dogrulanmas ise aklin ilkelerine
gore imkansizdir. [...] mucizenin, yalancinin iddiasina uygun
olarak gerceklesmesini muhal goriirtiz. Clinki mucize tasdiki
icerir."® Bu ifadeler, su soruya hile cevap teskil etmemektedir:
Sayet Allah'in bagka yerlerde yalan soylemesi ve séziinde dur-
mamasi caiz ise harikuldde yoluyla birini dogrulama konusun-
da bunu yapmayacagindan nasil emin olunabilir? Yalanin kot
olusu, sadece Allah'in onu yasaklamasinin neticesi olup Allah
onu yasaklamadan 6nce koti degilse, Allah'in yalan sdyleme-
yecegi neye gore ileri siirebilir? Aslina bakilirsa, akl-1 selim sa-
hibi kimse, Allah'in yalan soyleyecegini diistinmez. Allah'in as-
la yalan sdylemeyecegi kabul edilmeden mucizenin hakikate
delaleti, kesinlik tasimaz.

Es'ari goriis, hasen ve kabih konusunda ¢ok daha negatif bir

8 Ciiveyni, Kitabii'l-Irsad, 265.
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noktaya kayiyor. Ateizm, agnostisizm ve deizmden farkli olarak
din, ahlaki degerlerin goreli, insanlarin kendi hareket noktala-
rina gore degisir olmayip mutlak bir temele sahip oldugunu or-
taya koyar. ateizm ve deizm gibi diisiincelerde ahlaki degerler,
gorelidir, mutlak bir akil yoktur, mutlak bir iyi yoktur; ahlaki
degerler daha cok insanlarin bir arada yasabilmeleri icin 6diin
vermeleri seklinde sosyal ahlaka indirgenir. Bunun bariz 6r-
neklerinden biri, kat1 liberallerin, art1 deger yoluyla toplumda
bir grubun elinde toplanan zenginligin, yoksullarin da insan
onuruna yaragir yagam standardina ulasabilmelerin saglayacak
sekilde kismi paylagimina karg1 ¢ikmalari; sosyal haklar gercek
insan haklarindan gérmemeleridir. Toplumsal diizen icinde ¢a-
lisanlann drettikleri maddi degerden daha azini almalari, bu
farki ifade eden art1 degerin igverenin elinde toplanmasi ger-
cegine karsi, zenginlerin sefalet hayat1 yaganlara yardim etme-
lerinin fazilet olmadigini ileri siirmeleridir. Diger bir 6rnek de
aile hayatina karsit tiim sapmalari normal kargilayan zihniyet-
tir. Bunlar da geleneksel ahlaki insanlarin kendilerince uyduk-
lar1 temelsiz kurallar olarak gérmektedirler. Oysa din, sonsuz
ilim, hikmet, adalet, iyilik ve kerem sahibi Allah'in varlig: ile
ahlaki degerleri temellendirmektedir. Allah'in varlig1 ahlaki de-
gerlerin temeli (haklilig) noktasinda insanlara giivence olus-
turmaktadir.

b. Aklin Oniinii Acma

Burada ¢ok 6nemli bir husus da vahyin ve niibiivvetin 6ncii-
likk roliiniin aslinda akilin da 6niinti actigidur.

Oncelikle belirtelim ki, Miisliimandan istenen, diinya isle-
rinin Otesinde din islerinde de yalnizca 'almak’ degil, akli
naslarin zahirini ve nakillerin s1g manalarin: asarak derinlikle-
rine gbtiiren 'anlama (fikh)'dir. Fikh ve tefakkuh, ehil insan i-
cin belirlenmis farz-1 ayn (bireye farz), immet i¢in de farz1
kifayedir. Peygamberler, aslinda, aklin da 6niinii agmistir. Son
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peygamber'in gelisi de insan aklinin belli bir diizeye geldigine
isaret eder.

Onemli bir nokta da vahyin de akilla anlasilmasidir. Dinin
gerek inancla ilgili gerekse ibadetler, ahlak ve sosyal hayatla il-
gili hitkiimleri, anlagilmaksizin yerine getirilecek akil dis1 sey-
ler degildir. Ciinki din, akil sahipleri icindir; akla uygundur ve
akil tarafindan anlagilirdir. Bu nedenle peygamberlerle gelen
vahiy, insan aklina hayat: anlamlandiran ve manevi gelisime
151k tutan temel hakikatleri sunmanin yaninda, akl tefekkiire
de yoneltir. Dolayisiyla peygamberlerin insanliga 6gretmenlik
rolt, insan aklinin hakikate ulagmak i¢in ihtiya¢ duydugu te-
mel kavramlar ve 6nermeleri 6gretmenin yaninda, digtinme
siirecinin de iyilegtirilmesinde de ortaya ¢ikar.

[lahi vahyi insanlara teblig ve tebyin eden peygamberler, in-
san aklina, "bilimsel siiphe" de denen "metodik siiphe'yi
sunmuslardir. Insanlarin taklit zinciriyle bagh oldugu gelenek-
sel toplumlarda bireyler, 0Ozgiirce dtsinemez. Onlar,
keyfiyyetten cok kemiyyet; Ozgiir, 6znel ve otonom bireyler
olmaktan cok adeta bir sayidir. Iste, niibiivvet, taklide kars1 a-
kil yurtitmeyi, delili ve delile dayal: bilgiyi 6ne ¢ikarir. Bunun
neticesi olarak da bireyi de 6zgiir, 6zerk ve 6zne (etken, yapici)
héle getirir. Bireyi dirayet sahibi yapar. Ciinki taklitten uzak-
lasmak, akli ve vicdan: giiclendirir. Insanin anlama, degerlen-
dirme yapma ve bilgi iiretme potansiyelini kuvvetlendirir. Bilgi
tretme, insanin ayirt edici bir 6zelligi, medeniyetin temel bir
dinamigidir. Bilgi olmadan, medeniyet olmaz.

Aklin baglica gorevlerinden biri duyulardan beyne giden al-
gilan ve izlenimleri bilgiye cevirmektir. Bu hususun anlagilma-
st i¢in algi-izlenim ile bilgi arasindaki farki séyle agiklayabiliriz:
Bilgisayar ekraninda milyarlarca renk tonu iceren bir manzara
resmi goriiriiz. Bu goriintiiniin bilgisi, 151k ve renk icermeyen
hard diskte, rakamlara doéniistiiriilmiis olarak data olarak yer
alir. Hard diskte yer alan bu data, hard diske aktarilmadan 6n-
ce, fotograf makinesiyle dig diinyadaki manzaranin bir fotograf
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makinesiyle cekilir. Fotograf makinesi, ©6nce sensor ile
goriintiyti 151k-golge ve renk olarak algilar. Ardindan dijital
makinelerin iglemcisi bunu rakamsal veriye dontigtiiriir. Bu ve-
ri de hard diske dijital veri olarak aktarilir. Bunun gibi, insan
akli da 6rnegin gérme duyusundan gelen alg: ve izlenimi bilgi-
ye donistiirtir. Aklin diger bir islevi de nazar ve istidlal yoluyla
kendisinin bilgi tiretmesidir.” Ancak akil bunu bilgi kaynakla-
rindan yararlanarak, mevcut kavram ve bilgileri igleyerek yani
nazar ve istidlalde bulunarak yapar. iste bu bilgi kaynaklarin-
dan biri de peygamber yoluyla gelen vahiydir.

c. Va'd - vVa'id ve Ahiret hakkinda insanlar1 bilgilendirme

Ayrica akil, yeniden dirilisin olacagini ve ahiret ahvalini
bilemez.

Akil, yaratilisin yenilenmesini (i'dde); yeniden dirilisi ve
ahiret hayatini miimkiin goriir. Hatta adaletin bu diinyada
mutlak anlamda gerceklesmedigini diisiiniince, adalet mefhu-
mu ahiret hayatini gerektirir. Bu da ahiret hayatinin olmasi ge-
rektigini aklin kavradigi anlamina gelir. Bununla birlikte, in-
sanin bu konuda acik ve kesin bilgilere ihtiyaci vardir. Insanin
cesitli arzu ve ihtiraslarini terk edip nefsine zor gelen iyi dav-
raniglara yonelebilmesi icin bu acik ve kesin bilgiler, nebevi
uyarilar ve dgiitler son derece dnemlidir. Insan, ona cekici ge-
len kotuliiklerden uzaklasip caba ve 6zveri gerektiren iyilikler
arasinda tercihte bulunmas: gerektiginde, ahiret inancini yeni-
den sorgular. Nebevi bilgi bu konudaki siipheleri kaldirir ve
ahiret inancinin insanda vicdani bir yaptirnma déniismesini
saglar. Ahiret hayatinin kesinlikle gercekleseceginin tek basina
akilla bilinememesi nedeniyle, peygamberler gonderilmedigin-
de insanlarnin kotiliiklerden kaginmalan ve toplum hayatinda

°bk. Caglayan, "Bilgi Kaynag Olarak Akil', 255.
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diizen, barng ve adaletin gerceklesmesi giiclesecektir. Ahiret i-
nancinin niibivvet ve sem' ile temellenmesi, niibiivvetin in-
sanlar igin zaruri bir ihtiya¢ oldugunu ortaya koymaktadir.

Ayrica ahiret hayatinin peygamberler tarafindan haber ve-
rilmesi, insanlarin mazeretlerini kaldirmaktadir:

"Miijdeleyiciler ve uyaricilar olarak peygamberler gon-
derdik ki, peygamberlerden sonra insanlarin Allah'a karsi
bir bahaneleri olmasin (155 d Je il 55 38 suplihs o 25524

J':"jJ‘ J_;._,’) y ‘ulO

Ayrica, yeniden diriligin gerceklesecegi ve ahiret ahvali bi-
linmeden, vacipler ve haramlar da bilinmez. Ciinkii vacip, Al-
lah tarafindan yapilmas: talep edilen; onu yapan kimsenin
ahirette miikafatlandirilacag: terk edenin de cezalandirlacag:
fiildir. Haram da bunun ziddidir: Allah tarafindan yasaklanan;
yapanin ahrette cezalandinlacag fiildir. Dolayisiyla ahireti
bilmeden insanin yapmasi gereken vaciplerin ve terk etmesi
gereken haramlarin bilinmesi giiclesir.

d. insana yiikiimliiliiklerini (teklifi hiikiimleri) aciklama

Peygamberlik olmadan ildhi emir ve yasaklar bilinemez.
Cunki ilahi emirlerden s6z edebilmek i¢in, bunlar1 aynen teb-
lig eden peygamberlerin olmas: gerekir.

Elciler, Allah'in emir ve yasaklarini insanlara duyururken
iyilikleri miijdelemis, kotiiliiklerin uhrevi sonuglarina karg: da
insanlar1 uyarmis, 6giit vermistir:

"Hi¢ bir millet yoktur ki, kendi icinde bir uyarici gelmis
olmasin (3% &2 Y= ) §-fj o o)™

Ayrica akil, her ne kadar Allah Teédla'nin varligini ve bazi si-

10 Nisa 4/165.
1 Fatir 35/24.
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fatlarini bilirse de O'na yaragir ibadet sekillerini bilemez. iba-
det edilecek yegane varlik, Allah oldugu gibi O'na nasil ibadet
edilecegini belirleyen de Allah'tir.

d. Gayb Konusunda Bilgilendirme

Peygamber, Allah katindan bazi gaybi bilgileri getirir.

Dini inancin konusu, algilarin ve tecriibesinin 6tesindeki
gaybi hakikatlerdir. Bu hakikatlerden bazisi, gériinenden go-
rinmeyene gitmek suretiyle akilla temellenirken 6nemli bo-
limii akil ve duyular (gézlem ve deney) disinda bir bilgi kayna-
gin1 gerektirir. Bu da peygamberler yoluyla teblig edilen ilahi
vahiydir.

1.2. INSANIN MODEL iHTiYACI

Peygamberler, insanligin akli, insanlarin 6gretmenleri ko-
numundadir. Bireyin aklini kullanma konusunda yetersiz kal-
digt durumlarda geriye yol gosterici olarak peygamberlerle ge-
len ilahi bilgi, peygamberlerin 6rnek ahlaki kalmaktadir. Bazi
ahlaki sapmalarin toplumlarda yayginlagmasi, onlarin gerek
nebevi teblige gerekse nebilerin 6rnekligine ihtiyaclar1 oldugu-
nun acik delilidir.

Peygamberler, i¢inde yasadiklan toplumda insanlara hakki,
dogruyu, iyiyi ve yararli olani kavratmaya ¢aligmiglar; onlar1 bu
bilgilere uygun bir hayat siirme noktasinda egitmiglerdir. Bu
egitim, Misliman toplumlarda nesilden nesile aktarilmakta;
bireyleri bencillik, zevk pesinde kosma, iyiye ve dogruya karsi-
lik menfaati tercih etme, haksizlik gibi olumsuzluklardan kur-
tarmaktadir.

AKkli ile dogruyu yanlistan, iyiyi kotiiden ayirt etme imkani-

na sahip olmakla birlikte, insan, zaaflar, arzular, bireysel egi-
limleri ve beklentilerinin etkisiyle, iyilikten kolaylikla uzakla-
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sabilir. Insanlarin 1slahi ve dogru yola yoneltilmeleri, ancak yi-
ne birer insan olan, giinahlardan uzak, ahlaki meziyetleri kisi-
liginde toplamig, kendinde hicbir davranig bozuklugu goril-
meyen peygamberlerin 6nderliginde basarilabilir.

Aslinda, akil yeterli olsa bile peygamberlerin aklin 6niinii
acma noktasinda insanliga yol gosterdigini teslim etmek gere-
kir. Toplumun dar kaliplar1 ve bagnazlik ¢ogu kez sapmalarin
sirlip gitmesine ve insanligin bu sapmalarin kabugunu kira-
mamasina neden olmustur. Iste peygamberler, aklin da énii-
niin agarak katkida bulunmuslardir. Yani "Akil varken peygam-
berlere ne gerek var" diyenlerin aksine, bagnazliga kars akla is-
lerlik kazandirmak icin de peygamberlere insanlar ihtiyag
duymuslardir.

Insani insan yapan sey, egitimdir. Ilahi vahiy de o egitimin
temelidir. Ilahi vahye dayanan din, insanin deruni potansiyel-
lerini ortaya ¢ikartir. Niibiivvet de bireyin bu dahili potansiyel-
lerini giiclendirir. Insan, varolus siirecinde uyaranlara ihtiyag
duyar.

I¢ uyaranlar: Akil, vicdan, insanin benimsedigi kavramlar,
ilkeler ve inanclardir.

Dis uyaranlar: Ilahi kitap, peygamber ve model kisiliklerdir.

Peygamberler, giivenilirlik, dogruluk gibi ahlaki meziyetle-
riyle insanlar kolayca etkilerler, onlara marifetullah, iman ve
Allah sevgisini asilarlar; giizel 6giit ve orneklikleriyle insanla-
rin hayatlarinda esasl degisiklikler yaparlar.

1.3. MEDENIYET YOLUNU ACMA

Insanlarin maddi ihtiyaglar1 oldugu gibi manevi ve medeni
ihtiyaglari da vardir. Allah, insanlarin maddi ihtiyaglarini kargi-
layabilmesi icin, onlara ¢esitli potansiyeller verdigi gibi onlarin
manevi ve medeni ihtiyaclarini da gézetmistir. Her millete sa-
yisiz maddi nimetler ve ¢esitli riziklar verdigi gibi manevi bir
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nimet olarak peygamberlik nimetini de ihsan etmistir. Pey-
gamberlik, Allah'in biitiin diinya milletlerine ihsan ettigi bir
manevi hediye, rahmet ve nurdur.

Nitekim Kur'an-1 Kerimde Allah'in her millete mutlaka icle-
rinden sectigi bir peygamber génderdigi actkca bildirilmistir:
"...Hi¢bir iimmet yoktur ki, aralarinda bir uyarici gelip

gecmis olmasin (i &b Y J1 & 33 013)... "2

"Her milletin bir rasilii vardir. Peygamberi geldigi za-
man, aralarinda adaletle hiikmedilir ve onlara asla zul-
medilmez. (Y s Ry b b sl oe 138 s a1
R ,’i.; ) m3

"Andolsun biz, her iimmete,bir rasiil génderdik (G 33
Yooy il A8 )., "1

“Inkar edenler, "Ona Rabb 'inden bir mucize indirilseydi

ya!" diyorlar, Sen ancak bir uyaricisin. Her kavim icin de
bir yol gésteren vardir (&t W) &5 o5 &7 ale J ,:\ V3 1958 ol Jgdis

318 38 0805 347

Beden, sinir sistemi ve akil olmadan varligini stirdiirmesini
saglayacak fiilleri bilemez ve yapamaz. Aym sekilde insan tiirii
de, tarihin baglangiai itibariyle diisiinildiigiinde, insan olarak
varolusunu gerceklestirecegi medeni bir hayat i¢in gerekli olan
manevi ihtiyaclarin1 niibivvet olmadan bilemezdi. Bu ihtiyac-
lart medeni ve megru bir sekilde karsilanmasini saglayan kural-
larin bilincinde olamazdi. Bu nedenle nitibiivvetin, insanligin
belli bir diizeye gelebilmesinde énemli roli vardir.

Bugiin bir dine hatta yaraticiya inanmayan insanlarin bile

12 Fatir 35/24.
B Yunus 10/47.
14 Nahl 16/36.
®Ra'd 13/8.
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sahip oldugu ahlaki kavramlarin ve ilkelerin temelinde, bir se-
kilde din, en nihayetinde ilahi vahiy vardir. Bu gerceklik, nii-
btivvetin insanligin ve toplum hayatinin maneviyat temelini
tesis ettigini aciklar.

Kelamailar tarafindan, dillerin mengei; akil ve ruhun mahi-
yeti, peygamberler olmaksizin insanlarin gécebe hayattan yer-
lesik hayata ve medeniyete gecip gecemeyeceKkleri; ilim, kiiltiir
ve sanat olusturup olusturamayacaklan tartisilmigtir. Bazila-
rinca, nebevi bir baglangic olmaksizin medeniyetin miimkiin
olmadig1 da séylenmistir.

Din yalnizca ilkel insanlarnn ihtiyaglarini karsilamak igin
gelmemigtir. Din, miinferit hayat siiren bireylerin, gogebe ha-
yati siiren topluluklarin ihtiyaglarina degil medeni hayat siiren
insanlarin da ihtiyaclarina karsilik gelir. Islam'in fitrat dini o-
lusu, onun ayni zamanda medeniyet dini olusu demektir.
Cunkii insan fitrati geregi toplumsal ve medeni bir varliktir.
Insan fitrat1 ve dogadaki canlilarin tabiat1 arasindaki esasli ay-
rim, medeniyet kavramiyla ifade edilebilir. Fitrat dini olan Is-
lam, ilim, fikir, sanat, hukuk ve siyaset gibi alanlarda farkli
meziyetlere sahip medeni bireylere de hitap eder; toplum ve
medeniyete yén verir. Islam'da ruhbanlik, toplum hayatinin
gereklerinden uzaklagmak ve uzlet yoktur. Islam Peygamberi,
medeni hayatin gereklerinden uzak durmay: tavsiye etmemis-
tir. Bu hakikatler, Islam'in medeniyet dini olusunun da bir i-

fadesidir.

Kur'a-1 Kerim'de soyle denilmektedir:

"Senden evvel (peygamber olarak) génderdiklerimiz se-
hir halkindan kendilerine vahy eder oldugumuz erkek a-
damlardi. Yeryiiziinde dolasip da kendilerinden o6ncekile-
rin sonlarinin nasil olduguna bakmadilar mi1? Elbette
ahiret yurdu muttakiler icin daha iyidir. Hild akletmez mi-
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Bu ayetin tefsirinde Taberi, Allah'in melekleri veya kadinla-
11 degil ancak erkekleri peygamber olarak gonderdigini; onlarin
da bedevilerden degil sehir halkindan oldugunu belirtir."” A-
yetteki "« JM 4 (sehir halkindan)" ifadesi, tiim rasullerin

ancak sehir ve kent ahalisinden génderilmis oldugunu, bedevi-
lerden gonderilmedigini vurgulamaktadir. Bunun bir hikmeti,
peygamberlerin medeniyet onciileri olmalaridir. Medeniyet,
"Biz seni ancak dlemlere rahmet olarak génderdik ( ¥ Sdiy w3

ielwll 1239)."'8 ayetinde vurgulanan rahmet ve inayetin, insanlik
tarihine ve topluma bir yansimasidir.

Peygamberlerin sehir halkindan génderilmelerinin iki ne-
deninden soz edilir:

ilk olarak, sehir ve kent halklar: farkli insan gruplan ve de-
gisik mizacta bireylerle mozaik bir yap1 arz eder. Bu yapi, insa-
n1 daha iyi tanimay: saglar. sehir halkinin mozaik yapis: araci-
ligryla insan: tanima ve sosyal tecriibe gelisir. Sehirlerde yasa-
yanlar, bedevilere gore daha bilgili, daha basiretli, daha anlayis-
11, daha olgun (hilm sahibi) ve yumusak baslidirlar.'” Rasuller,
sehir halki i¢in onlarin ilerleme sebepleri ve dnciileri olur.

Elmalili da bu ayetten hareketle peygamberin melek, kadin
veya bagka uzak diyarlardan gelmis kimseler olmadiklar gibi
bedevi de olmadiklarini sdyler. Peygamberler sehir halkindan-
dir ve medenidirler.® Niibiivvet, nezaket, gorgii, yumusak huy-

' Yusuf 12/109

V7 Taberi, C4mi'u'l-Beyan an Te 'vili Ayi'l-Kur'an (Tefsiru t-Taberi), XV, 293.
% Enbiya 31/107.

Y Maturidi, Te'vildtii' - Kur'n, IV, 373.

2 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, V, 105.
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luluk, serinkanlilik gibi ahlaki olgunluklar:; bilgi, hikmet ve an-
layis1 gerektirir. Nebevi teblig ve irsad, kaba gii¢, sertlik ve gid-
dete degil nezaketle insanlara yol gostermeye ve hikmetle on-
lan1 ikna etmeye dayanir. Bu ozellikler sehirde yasayanlarda
daha iyi diizeydedir. Onlar, daha makul, daha olgun, ¢6ziim ve
barisa daha yatkin, daha faziletli ve daha bilgilidirler. Bedevi-
lerde ise cehalet, sert ve kot bir tabiat, katilik vardir. Bu ne-
denle Allah, ¢6lde yasayanlardan peygamber géndermemistir.
Bedevilik, bir peygamberde bulunmas: hikmetin geregi olan in-
celik ve cekicilige, olgunluk ve giizellige uygun degildir.*!

ikinci olarak, sehirde teblig ve davet daha hizli olur ve daha
cok kabul goriir. Sehirlere cesitli nedenlerle disaridan insanla-
rin gelmesi ve gehirde niifusun ¢ok olmasi, ilahi ¢agrinin ¢ok
sayida insana ulagtirilmasini kolaylagtirir.?

Bu gibi sebeplerle dlimler, erkek ve medeni (sehirli) olmas,
Rasfil'iin sartlarindandir, demislerdir.”? Ancak sart yerine hik-
met kavramini kullanmak ve "Peygamberler, hikmet geregi
kent halk: icinden gonderilir" demek daha dogru olacaktir.

| 2. VUCUB ACISINDAN

"Hak ehline gore, risalet Allah'in (a.c.) onu ihsan etmesiyle
mimkiindiir. Mu'tezile salah ve aslaha riayetin vacip oldugu
ilkesine binaen risaletin aklen vacip oldugunu ileri siirmistiir.
Islam dis1 bir inang olan Berahime, niibiivveti aklen imkansiz

gdrmiistiir."**

2 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, V, 106.

2 Maturidi, Te vilati'l-Kur'4n (2006), 1V, 373, 374.

3 el-Kurtubi, el-Cimi’ li-Ahkidmi'l-Kur'4n (1414/1994), XI, 280; Zemahgeri el-
Kegsaf, 11, 347; Beydavi, Envdru't-Tenzil, 1, 498.

2 es-Senfisi, el-Umde, 235.
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Peygamber gondermenin Allah'a vacip olup olmadig konu-
sunda, iki goriig vardir. Misliman filozoflar, Mu'tezile ve Sia,
Allah'in insanlara elgiler ve haberciler gondermesini vacip ka-
bul eder. Ehl-i siinnet ise bir viicub olmaksizin bunun Allah'in
hikmetinin geregi ve rahmeti oldugunu belirtir.

Filozoflar

Misliman filozoflara gore, insan, toplumsal bir varliktir.
Toplum hayati da diizen ve adaleti gerektirir. Insanlar neyin
adalet oldugunu bilemezler ve ihtilaf ederler. Bu nedenle, in-
sanlara adaleti ve ictimal kanunlar getirecek peygamberlik zo-
runludur.”

Misliman filozoflar niibivvetin gerekliligini, insanin zaaf
ve ihtiyaclarina dayandirmislardir. Onlar, Allah'in peygamber
géndermesini, ilahi feyzin ve dlemin genel diizeninin bir par-
cast olarak disinmiglerdir. Peygamber génderme, alemdeki
dogal yasalar gibi zaruridir. Alem, Allah tarafindan feyz ve su-
dur sonucu var edildigi gibi Allah tarafindan peygamber génde-
rilmesi de zaruridir. Filozoflar, dlemdeki diizenin korunmasi-
na, umumun hayrina vesile oldugu i¢in peygamber génderme-
yi Allah'a vacip kabul etmistir; onun terkini ilahi inayet ve
hikmet agisindan imkansiz gdrmistiir. Maveraiinnehir miite-
kellimlerinden bir topluluk da bu goriigtedir. Onlara gére nii-
btivvet Allah'in hikmetinin gereklerindendir ve Allah i¢in
sefeh ve abesin imkénsiz olusu nedeniyle niibiivvetin olma-
mas1 imkansizidir. Bu, Allah i¢in cehaletin imkinsiz olmasin-
dan dolayi, Allah'in gerceklesecegini bildigi seyin gercekleme-
mesinin imkéansiz olmas gibidir.?

Mu'tezile

% Yavuz, Niibiivvet,150-151.
% Taftazani, Serhu'l-Makésid (1419/1998), V, 6, 7.
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Mu'tezile, niibiivvete, ‘el-adl ilkesi i¢inde Allah’a vacip bir
latuf olarak yer verir.

Mu 'tezile, akli viicubu ilahi irade ve fiillere de tesmil etmis-
tir. Hikmeti dolayisiyla Allah'a kullarin maslahatlanni gozet-
mesini vacip saymigtir.”’

Mu'tezile, Allah’in ancak salah ve hayr olani yaptiginda ve
hikmeti dolayisiyla kullarin maslahatlarini gézetmesinin ona
vacip oldugunda birlegsmislerdir. Onlar, Allah'in kul icin salah
ve aslah olani yapmasinin vacip oldugu goriisine binaen Al-
lah’a

- yarattiktan sonra dogruya yoneltmeyi;

- akil vermeyi ve akli, kulun yararina olacak seyleri kav-
rayacak noktaya ulagtirmayi,

- bunun icin ayetler ve kesin deliller ortaya koymay: vacip
saymistir.”® Bu nokta, peygamber géndermesinin Allah’a vacip
oldugu manasina gelir.

Mu'tezili anlayigta Allah'a vacip olan, miikellefin sorum-
lulugunu yerine getirebilmesine imkin vermek (temkin) ve
bunu kolaylagtiracak “liituf’larda bulunmaktir. Peygamber
géndermek de bu sekilde bir latuftur ve vaciptir. Allah, kulun
itaate ve tovbeye yonelmesini saglayacagini bildigi bir salah ve
lutfu esirgemez. Peygamber gonderme, seriat koyma, hii-
kiimler belirleme ve aciklama bu gibi liituflardandir.”

Kadi Abdulcebbar'a gore Allah'in insanlar icin saglamas: ge-
reken salah, dini konulardadir; onlar sayesinde miikellef, yii-
kiimlaliklerini kavramaya ve yerine getirmeye daha yakin o-
lur. Salah konusunda Allah i¢in vucubiyet arz eden, dini alan-

7 {bn Teymiyye, Minhacu's-Siinneti'n-Nebeviyye (1406/1986), VI, 396.

% Amidi, Gayetu'lMerdm (1391/1971), 224-225; ibn Ebi Serif, Serhu'l
Musdyere, 140.

# Sehristani, el-Milel, 1, 92.
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dir ve dini alandaki salaha ayn1 zamanda "liituf" denir.*® Asag-
daki ayette gecen fazl ve rahmet de lituf anlamina gelir. "Al-
lah'in tizerinizdeki fazli ve rahmeti olmasaydi, pek aziniz haric,
seytana uyardiniz."®" Ayette Allah'in fazli ve rahmeti sayesinde
pek ¢ok insanin iradesini dogru yonde kullandigina isaret e-
dilmistir. Allah, seytanin ayartmalarina ragmen insanin dogru
yolu bulmasi igin insani gesitli lituflarla desteklemistir. Bu li-
tuflarin en énemlilerinden biri de niibtivvettir.

Peygamberlerin getirdigi seriat, aklin tek bagina bilemeye-
cegi baz1 bilgiler icerir. Ayrica aklin bilebildigi konular da acik-
layarak insan akli i¢in daha anlagilir hale getirir. Yine nebevi
ogreti, akli hakikate yaklastirmakta, hidayeti kolaylagtirmakta-
dir. Bu bakimdan niibiivvet, insanlarin Allah tarafindan belir-
lenen yiikiimliiliikleri yerine getirmeleri noktasinda, icerdigi
bilgilendirmeler, uyarilar, miijdeler ve 6giitlerle bir liituftur;
insanin salahinadir. insanin salahina oldugu icin de pey-
gamber gondermesi, Allah iizerine vaciptir.””

Mu'tezile'nin anlayisinda dikkat ¢ekici olan, akla daha ¢ok
yetki ve sorumluluk vermekle birlikte, niibiivvetin gerekliligini
daha ¢ok vurgulamas: ve bunu Allah'a vacip bir lituf olarak
gormesidir.

Kadi Abdiilcebbar'a gore birbirinden farkl iki teklif vardir.

- AKli teklif (teklifii'l-akl)

- Sem'1 teklif (teklifa's-sem’).

Sem'1 teklifin asli, semiyyati bilmek i¢indir. Bu hususu agik-

liga kavusturmadan rasul gondermenin vacip oldugu

soylenemez.”

% Genis bilg i¢in bk. Aytepe, "Liituf Teorisi , 265 vd.

3! Nisa 4/83.

32 Taftazéani, Serhu'l-Makésid, 1419/1998, V, 7.

%3 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni (et-Tenvibat ve'l-Mu cizat), 97.
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Kadi Abdiilcebbar'a gére miikelleflerin durumu tige ayrilir:

Birincisi, gerek bir seriate bagli olsunlar gerek bagli olmasin-
lar, her agidan aklen yiikiimli olduklar: seyleri 6zenle yerine
getirecekleri bilinenler. Bu durumda olanlara rasul gonderil-
mesi hasen degildir.

Ikincisi, onlarin akilda yerlesik (etik) bilgilere veya onlarin
bazisina temessiik etmedikleri ve rasul génderilmesinin bu du-
rumlarina kesin olarak etki etmeyecegi bilinenler. Oyle ki on-
lar ser'i hitkiimlerin timiine sarilsalar bile akil nedeniyle yap-
tiklar ve terk ettikleri konusunda onlarin durumlari degismez.
Durumu boyle olanlara rasul gonderilmesi de hasen degildir.
Cunki nebilerin getirdikleri, bu iki durumda olanlarin masla-
hatina degildir.

Uciinciisii, ser? hiikiimlerin bazilarina temessiikte bulu-
nunca aklen yikiimli olduklar bazi hususlarda durumu iyile-
secegi, vacibi sececegi, kotu davraniglardan uzaklasacag veya
bunu yapmas: kolaylasacagi —aksi halde tiim bunlann gercek-
lesmeyecegi- bilinenler. Durumu boyle olanlara peygamber
gonderilmesi hasendir. Hatta vaciptir.’* Insanlarn Akli teklif
(teklifii'l-akl) ve sem'i teklif (teklifii's-sem'l) karsisindaki du-
rumlarina gore yapilan bu tasnifle anlatilmak istenen goyle i-
fade edilebilir: Rasul géndermenin Allah'a vacip olup olmadi-
gin1 belirlemek icin insanlara elciler yoluyla seri hitkiimler bil-
dirildigi, insanin da bu hitkiimlerden bazilarina uydugu du-
rumda, onlarda degisiklik olup olmadigina bakilir.

Imamiyye

Imamiyye (isna aseriyye), imamet digindaki birgok konuda
oldugu gibi niibiivvet konusunda da Mu'tezile'nin yaklagimin-
dan etkilenmistir. Bununla birlikte Sia, imamet anlayislarin-

3 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni (et-Tenvibat ve'l-Mu cizat), 98.
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dan dolays, niibiivvete biiyiik 5nem verir. Imamiyye'ye gére Al-
lah'in insanlar arasindan elgi se¢mesi ve dogru yola kilavuzluk
etmek tizeri onlar1 haberci olarak géondermesi Allah’a vacip
bir liituftur.

Imamiyye'de (Isna Aseriyye) imamet, usuli hamse iginde
yer alir. Yani bes temel ilkeden biri niibiivvettir. Ancak
Imémiyye acisindan niibiivvetin, dinin temellerinden kabul et-
tigi imamet ilkesini temellendirme gibi bir yonii daha vardir.
Baska bir acidan bakinca, Imamiyye'ye gére imamet ayirt edici
bir ilke oldugu icin, ona temel olusturan niibiivvet de mezhe-
bin 5 temeli arasinda yer almistir. Imamet, halkin secimine
bagli siyasi bir maslahat konusu degildir. dinin bir rukntdiir ve
Allah'n elgisinin onu unutmasi, ihmal etmesi ya da halka bi-
rakmasi caiz degildir. Imamin belirlenmesi de Allah'a
vacibdir.”” Ama imamet, niibiivvete dayalidir, niibiivvetin islev
olarak temsili niteligindedir. Ciinkii imam bu makama Allah
tarafindan tayin edilmis ve bu bilgi nebi tarafindan insanlara
iletilmistir. Dolayisiyla imamet igin niibiivvet 6nce gelen bir
sarttir. Niibiivvet de imamete temel olusturan; Allah ile insan
arasinda bir makamdir. Allah'in insanlar arasindan elci sec-
mesi ve dogru yola kilavuzluk etmek iizeri onlar1 haberci ola-
rak géndermesi Allah’a vacip bir lituftur.

Ehl-i Siinnet

Ehli Siinnet, "viicub ale’llah” anlayigina, yani bir ig veya
emrin Allah'a vacip goriilmesine karsidir. Dolayisiyla nebi ve
rasul gondermek de Allah'a vacip olamaz.

Maturidiyye "viicub ale’'llah" anlayigina karsi olmakla birlik-
te akli iyilik ve kotulagd, ilahi fiillerde hikmet ve gayenin var-

% et-T{st, Risalet-i Imamet, 16-17; Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, 1, 169; ibn
Teymiyye, Minh4cu 's-Siinneti 'n-Nebeviyye, V1, 382.
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ligini kabul ettigi icin, niibiivveti vacip/gerekli olarak goriir. Bu,
insanlar arasindan nebi ve rasul se¢mesinin Allah'in {izerine
bor¢ olmasi manasinda degil, bunun insanlar i¢in ihtiyag ve Al-
lah'in hikmetinin geregi olmasi anlamindadir. Ebu'l-Hafs
Necmiiddin Omer en-Nesefi, rasuller géndermekte hikmet
vardir, demis, Taftazani de bunun rasul géndermenin vacip o-
lusuna isaret ettigi, ama bunun Allah i¢in bir gereklilik, Allah'a
vacip olma (viicub ‘ala'llah) anlaminda degil hikmetin onu ge-
rektirmesi anlaminda oldugunu belirmistir. Ona gére Peygam-
ber gonderme ne Berahime ve Siimeniyye'nin iddia ettigi gibi
imkansizdir ne de baz1 kelamcilann ileri siirdiigi gibi olmasi
da olmamas: da birbirine esit bir miimkiindiir.>®

Dogrusu, Allah’in irade ve kudretinin 6niinde hicbir sinir
yoktur. Hicbir sey O’na vacip degildir. Peygamber gondermek
de aklen Allah’a vacip degildir. Ancak O, sonsuz hikmet sahi-
bidir; adildir, rahmet edicidir. Hikmet, inayet ve rahmetinin
tecellisi olarak, kullarinin maslahatlarin1 gozetir ve peygam-
ber génderir

| 3. KESBILIK VE VEHBILIK ACISINDAN

3.1. NUBUVVETIN KESBT OLDUGU GORUSU

Mu'tezile'den bazilann ve Miisliiman filozoflar, niibiivvetin
kesbedilen bir hal oldugunu ileri siirmiistiir.

Mu'tezile’den bazilari; nebi kavramindan anlagilanin "yiik-
selme-ytikseklik (rif'at)” olmasindan dolayi, niibavvetin bir
amelin karsiligr oldugunu sdylemisler ve niibiivvet ile risalet
arasinda ayrim yapmislardir. Onlara gére niibiivvet, Allah' ta-
zim ve sevabi Olciisiince hak edilen bir seydir; oysa risalet boy-

% Taftazani, Serhu'l-Ak4id (1407/1987), 85.
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le degildir”’

Filozoflara gore niibiivvet, nefsin arinmasi, kavrayis ve ira-
de giiciinii kemale ulagtirmasinin sonucudur. Bu noktada ne-
fis, faal akilla iligki kurabilecek manevi bir giice kavugur ve ona
faal akildan manalar fezeyan eder.*® Miisliiman filozoflarin bu
konuya iligkin goriisleri, kendi icinde tutarli goriinse de delil-
sizdir.

Filozoflar niibtivvetin vehbi degil iktisabi oldugu, nefsin
Faal akilla iligki kurabilecek sekilde manevi bir giice ulagmasiy-
la kesbedildigi goriisiine egilimlidirler.

Filozoflarin terminolojisinde niibiivvet, 6grenme ve Ggret-
me vasitasiyla olmaksizin malumati idrak etmeye imkan veren
bir kuvvettir. Bu "kudsi akil" olarak ifade edilir.”’

Farabi'ye gore niibiivvet, nefse ait bir 6zelliktir. Nefs cevhe-
rinin temizligi, fitratin safligi gibi artilani gerektirir. Nefsin
miidrike, miitehayyile ve irade kuvvetleri en yiiksek kemale
ermesi sonucunda Faal akildan peygamberlerin nefislerine
manalar fezeyan eder.”

Farabi'ye gore, tabii istidat, edilgin aklin maddesi, edilgin
akil ise kazanilmig aklin maddesi, kazanilmig akil da faal aklin
maddesi kilindiginda, biitiin bunlar bir ve ayni seymis gibi ele
alindiginda, bu insan kendisine Faal Akil'in indigi insan olur. /
Bu hal onun akil kuvvetinin her iki kisminda, yani nazari ve
ameli kisimlarinda ve muhayyile kuvvetinde ortaya ¢iktiginda,
bu insan kendisine "vahiy” gelen insan olur ve Tann (a.c.) faal
aklin araciligiyla ona vahiy indirir.*’

%7 Kadi Abdulcebbér, el-Mugni (et-Tenvibat ve'l-Mu 'cizat), 16.
% Taylan, Islam Diisiincesinde Din Felsefeleri, 144, 212,

% Amidi, el-Miibin, 121.

“ Taylan, Necip, Islam Diisiincesinde Din Felsefeleri, 144.

“! Farabi, Ideal Devlet, 105.
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Ibn Sina'ya gére de "nefis cok giiclendiginde, duyular ve akil
giicti ile mutehayyileyi denetler ve fizik 6tesi dlemden bilgi a-
labilir duruma gelebilir. Aslinda nefsin giicii arttik¢a, duyularla
olan iligkisi azalir ve fizik-Gtesi dleme yonelisi kolaylasir... Ni-
hayet duyulardan ve bagka yerlerden gelen engeller ortadan
kalkinca bir an metafizik dleme yonelebilir. Kisaca nefis, fizik
dleme dair bilgi edinebildigi gibi metafizik dleme dair de bilgi
kazanabilir. Clinkii insani nefisler semavi akillar ve nefislerle
iligki kurabilirler.”* Farabi ve ibn Sina gibi Miisliiman filozof-

larin bu konuya iligkin goriigleri, kendi i¢inde tutarl olsa bile
delilsizdir.

Kerramiyye'ye gore risalet ve niibiivvet, Allah'in irsali, gii-
nahtan korumas: ve mucize olmaksizin rasul ve nebide kdim
iki manadir. Onlar rasul ile miirsel arasinda ayrim yapmiglar ve
rasul kendinde bu mana bulunan kimsedir. Kendinde bu mana
bulunan kimseye Allah'in risalet vermesi vaciptir. Miirsel ise
Mirsil'in elci olarak gonderdigi kimsedir. Ancak Kerramiyye,
nebide kdim manayi, "Allah'in onu elgi olarak géndermesinin,
ismetin ve mucizenin disinda" bir mana olduguna ilaveten bir
agiklama yapmamiglardir.®?

3.2. NUBUVVETIN VEHBI OLDUGU GORUSU

Ehl- stinnet alimleri, niibiivveti nebinin kendinde bulunan
zati bir 6zellik veya miicahede, riyazet, ilim tahsili vb. yollarla
kesbedilen bir 6zellik ve makam olarak goren anlayiglara kars:
¢tkmiglardir. Bunlarn ilki Kerramiyye tarafindan ikincisi filo-
zoflar tarafindan ileri stirilmistiir. Bu hususu es-Senusi soyle
vurgular: "Nibiivvet, Keramiyye'nin goriisiiniin aksine, nebi-

* Taylan, Islam Diisiincesinde Din Felsefeleri, 212.
“ el-Bagdadi, Usiilu'd-Din (1423/2002), 173.
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nin zati bir vasfi degildir. Filozoflarin goriiglerinin aksine
miikteseb de degildir."*

Niibiivvet ve risdlet, vahiy ve ilahi kitaplar, ehl-i siinnete
gbre tamamen Allah vergisidir. Rahman'in insanlara lutfettigi
manevi bir hediye; mevhibe-i ildhiyyedir. Niubivvet,
miicahede, ibadet, ilim tahsili vb. yollarla kesbedilen bir 6zellik
ve makam degildir. "Niibiivvette bir sart ve hazirlik yoktur. Al-

lah rahmetini kime dilerse ona tahsis eder."®

"'Bu Kur'an iki sehrin birinden bir biiyiik adama indi-
rilseydi ya!' dediler. Rabb'inin rahmetini onlar mi béliistii-
riiyorlar? (45 byiaii Al e i G2 U5 Je ST s O3 N3 1508
).,

Bu ayetle reddedilen iddia, Kur'an'in, aristokrat sinifa men-
sup Mekkeli Velid b. Mugire'ye yahut Taif'li Urve b. Mesud es-
Sekafi'ye inmesi gerektigidir. Ayette niibiivvet ve vahyin, indi-
gi toplumun deger anlayigina veya bireylerin arzu ve beklenti-
lerine gore degil ilahi bilgi ve iradeye gore gerceklestigi vurgu-
lanmaktadir. Konuyla ilgili diger bir ayette de soyle buyrulur:

"Onlara bir dyet geldigi zaman, 'Allah'in elcilerine veri-
lenin bir benzeri bize de verilinceye kadar asla inanmaya-
cagiz.’ derler. Allah elcilik gorevini kime verecegini ¢cok iyi
bilir (s & (ot il by 1 gl 6 e GB B ool o 196 BT 1o 5
).

Nibiivvet kesbi olsaydi, insanlar arasinda rekabet ve kis-
kanclik ortaya cikar, birbirlerini engellemeye calisirlardi. Ayri-
ca, nebi ve rasul vasfina ulagmak suretiyle iyiliklerin karsiligini
bu diinyada gérmek, imtihan hikmeti acisindan da dogru de-

“ es-Senfisi, el-Umde, 234.
* elidl, el-Mevékif, 337.

% zuhruf, 43/31-32.

Y En'am, 6/124.
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gildir. Boyle bir durumda insanlar, Allah'in yardimiyla gercek-
lesen basarilar1 kendilerine mal ederlerdi.

Ayrica, peygamberligin kesbi olmas: durumunda, onun Hz.
Muhammed ile son bulmamasi gerekirdi. Ciinkii insanlar, o
makama ulagmak {izere cabalamaya devam ederlerdi.

Bir de peygamberligin kesbi oldugunu diistinmenin ve bu-
nun icin calismanin celdirici bir taraflart da vardir. Insanlar
peygamber olmak icin Allah'in buyruklarina uymaya calistikla-
rinda, seytan onlara cesitli veseveseler verebilirdi. Ornegin,
"Artik sen bu makama layiksin, bundan sonra vahiy gelmesini
bekle!" diye vesevese verir, buna aldanan insan da bir siire

sonra riiya ve hayallerinden buna iligkin isaret ¢ikarmaya bas-
lardu.






2. BOLUM
PEYGAMBERLIK GOREVI VE
PEYGAMBERLER.

| 1. NEBI-RASUL AYRIMI

Nebi-rasul kavramlari arasindaki iligki konusunda temelde
iki goriis vardir:

1.1. Rasul ve Nebi Arasinda Fark Olmadig1 Goriisii

Kur'an'da nebi-rasul farkliligini aciklayan bir ifade yer al-
mamaktadir. Buna bagl olarak 1stilahta "nebi” ile "rasdl" ara-
sinda fark olmadig: da ileri siiriilmiistiir. Mu'tezili alim Kadi
Abdulcebbar bu goriistedir.’

Bu goriige gore peygamberlere, Allah'tan haber aldiklar icin
"Allah'in habercisi" anlaminda "nebi"; aldiklar1 haberleri insan-
lara bildirdikleri icin de "Allah'in elgisi" anlaminda "rasal" de-
nir. Rasul ve nebi arasinda fark yoktur.

1.2. Rasul ve Nebi Arasinda Mahiyet Farki Oldugu Goriisii

Bu goriise gore, rasul ve nebi arasinda kaplam iligkisi yani
umum ve husus fark: vardir. Her rasul, ayn1 zamanda nebidir
ama her nebi rasul degildir.

! Kadi Abdulcebbar, Serhu’[-Usiili'l-Hamse, 567.
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Bazi peygamberler hem nebi hem rasuldiir.
Bazilar ise nebidir ama rasul degildir.

O zaman hepsine nebi denir ama bazilarina ayrica rasul de
denir.

Nebi ile Resul arasinda fark oldugunu &ne siirenlerin getir-
dikleri delillerin baginda Hac 52. ayet gelmektedir:

"Senden énce hicbir rasul ve nebi géndermedik ki, bir
sey temenni ettiginde bu temennisine dair seytan vesvese
vermis olmasin. Ama Allah seytanin vesvesesini giderir.
Sonra Allah dyetlerini saglamlagtirir ( Js oo S35 oo i ug
A 1ag 25 bl o b Ay fend agal B bl AT 03 ) o ¥

wygl)... "
n_n

Ayette nebi kelimesi rasul kelimesine ";" ile atfedilmistir.
Dolayisiyla nebi ve resul farklidur.

Bir ayette de nebilere kitap ve hikmet verilmesinden soz e-
dilir:

"Hani, Allah nebilerden, 'Andolsun, size verecegim her
kitap ve hikmetten sonra, elinizdekini dogrulayan bir
rasul geldiginde, ona mutlaka iman edeceksiniz ve ona
mutlaka yardim edeceksiniz' diye s6z almis ve 'Bunu kabul
ettiniz mi; verdigim bu agir gorevi lstlendiniz mi?' demis-
., (& $lad Jys 1o 4 1akoy QS b (WKEIT W 5l Gl AN 351 35
s J6 Gl 6 s 305 e il il 06 a4 5038 1

Gl o oS )

Bu ayetin zahirinden nebilerin rasule tabi oldugu bir sonug
ctkarsanabilir.

2Hacc 22/52.
3 Al Imrén 3/81.
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Bazi rivayetler de rasul ile nebi arasinda farklilik oldugunu
dogrulamaktadir.

Nebi ve rasul arasinda fark bulunmamasi, nebilerle
rasullerin sayisinin bir olmasini gerektirir. Bu da konuyla ilgili
rivayete aykiridir. Bir rivayette Allah'in 124 bin diger bir riva-
yette de 224 bin peygamber gonderildigi haber verilmistir.
Bunlarn i¢inden 313'ii (veya 315'i) resuldiir™

Oysa sahih olmak igin gerekli sartlar1 haiz olmasi duru-
munda bile haber-i vahid, ancak zan ifade eder.’ Dolaysiyla,
rasul ile nebi arasinda fark oldugu, zanni bir delile dayalidir.

Diger yandan Bakara 285. ayette, bir inang esasi olarak "Al-
lah'in rasullerine iman"in zikredilmesi de dikkat ¢ekicidir. Ehl-i
siinnetin anlayigina gore "rasuller" nebiler icinde 6zel bir grubu
kapsar. Tium peygamberlere imandan s6z edilmesi i¢in "nebile-
re imandan" s6z edilmesi gerekirdi. Yine "Allah'in
rasullerinden hicbirini ayr tutmayiz." ifadesi boyledir. Oysaki
bu ifadelerde rasuller derken tiim peygamberlerin kastedildigi
anlasiliyor.

Nebi ve rasul arasinda farklilik oldugunu kabul edenler, bu
farkliligin ne oldugu konusunda ihtilaf etmis ve cesitli goriisler
ileri siirmiislerdir. Bu konuda baslica ii¢ goriis vardir:

Tlki, risalette tebli§ emrinin olmasi, niibiivvette ise olma-
masidir.

Ikincisi, rasuliin kitab1, seriat1 olmas1 veya onu &nceleyen
bir seriat1 neshetmesi yani yiiriirlitkkten kaldirmasidir.

Uciinciisii, rastliin melekten vahiy almasi, nebinin ise il-
ham gibi yollarla vahiy almasidir.

4 Ahmed b. Hanbel, Miisned, V 226.
® Taftazini, Serhu'l-Makésid, V, 61-62; Serhu'l-Akaid (1407/1987), 89.
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a. Kitap ve seriat1 olup olmama

Bir goriise gore nebi, Allah'tan kendisine vahiy gelen kim-
sedir. Rasul ise bu 6zellige ilaveten,

- kitab1 olan,

- yeni bir geriat getiren veya kendinden 6nce gelen bir seria-
tin baz1 hitkiimlerini nesheden kimsedir. Rasuliin seriat1 ve ki-
tab1 vardir.’ Nebiler ise kendilerine vahiy gelmekle birlikte,
Yusa (a.s.) 6rneginde oldugu gibi, kitap verilmeyen ve bir resu-
le indirilenle hiikiim veren kimselerdir.”

b. Tebligle gorevli olup olmama

Diger bir goriige gore nebi ile rasul arasindaki fark, teblig ve
davet emrinin olup olmamasidir.

Niibiivvet, Allah'in bir kulunu kendisine vahiyde bulunmak
icin segmesine dayanir. Buna gore niibiivvet, gerek melek vasi-
tasiyla gerekse melek olmaksizin Allah'tan vahyi isitme husu-
siyetidir. Allah'tan isittigi vahyi teblig ile emri ise risalettir. Al-
lah'tan yalnizca vahiy almak nebilik, Allah'tan hem vahiy al-
mak hem de vahyi tebligle emrolumug olmak risalettir.

Hz. Meryem gibi bazi kadinlarin nebiyye olabilecegini kabul
edenlerin goriiglerine gore rasul ile nebi arasindaki fark, teblig
ve davetle gorevli olup olmamaktir. Yine, "nebi Allah'in sadece
miiminlere gonderdigi el¢i iken rasul kafirleri hak dine davet
etmek {izere gorevlendirilen kimsedir."® seklindeki ayrim da
teblig goreviyle ilgili bir farklilik gsrmeye dayanmaktadir. Or-
negin, Imam Es'ari sdyle der: "Rasul, insanlara elci olarak gén-

® el-Bagdadi, Usilu'd-Din, 1423/2002, 173; Taftazini, Serhu'l-Makasid, V, 6;
Kemal b. Ebi Serif, el-Miisamere, 198.

7 es-Senfisi, el-Umde, 235; Taftazini, a.ge., V, 6.

8 Yavuz, "Peygamber", 259.
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derilen, risaleti teblig etmekle gorevli olan, insanlara kendisine
itaat etmeyi ve emrine tabi olmay: emredilendir." Bazen pey-
gamber, nebi olmakla birlikte rasul olarak génderilmemis ve
risalet gorevini yerine getirmekle emrolunmamis olur. Bu du-
rumda, o, [rasuller ile immet arasinda bir konumda bulunur
ve] kendine mahsus ustiinliikler (kerdmat) ile durumu bagkala-
rindan ayrilir, konumu yiikselir ve sereflenir.” Bu agiklamada,
Imam Eg'ari, nebi kelimesinin "yiikselme" anlamindaki "nebve"
kokiinden gelmis olabilecegi goriisiine telmihte bulunmakta-

dir.

Oysa, ilahl mesajin gizli kalmamasi, nebi tarafindan toplu-
ma ulastirilmas: hikmete daha uygun goriinmektedir. Tebligin
peygamberlerde ortak bir sifat sayilmasi da bu hikmete uygun-
dur.

"Nebilerden her birine mutlaka beserin iman edecegi (mu-
cizeler) verilmistir. Bana verilmis olan ise Ancak Allah'in bana
vahyettigi vahiydir. Bu nedenle kiyamet giiniinde iimmeti en
¢ok olan nebi olmay1 iimit ediyorum ( 7 s b Jasi Y1 &5 ski¥) 0 Lo

Balll a5y Wb @2 pST OSST 01 gl o J) Y slomgl Lmg iyl o) O Ly il aks), " 10

hadisine gore nebilere iman edenlerin olmasi onlarin kendile-
rine vahyedileni teblig ettigini ortaya koyar. Ayrica Allah'in ne-
biye verdigi bilgi ve buyruklan yalnizca ona has kilmamas,
tim nebilerin ilahi mesaji toplumuna ulastirmasi hikmete da-
ha uygun gérinmektedir. Tebligle gorevli olmamak, tebligin
peygamberlerde ortak bir sifat olusuyla da gelismektedir.

Burada sayet, teblig gorevine iligkin bir farktan soz edile-
cekse, bu ancak, tebligi topluma yayginlagtirmak icin halkin i-
cine girme, konusarak ve tartigarak bunun miicadelesini verme
noktasinda olabilir. Bu goriisiin de nebilerin miminlere,

% Ibn Furek, Makalati's-Seyh Ebi'l-Hasen el-Es ari, 180.
12 Buhari, Fedailiil-Kur'an, 1.
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rasullerin inkarcilara gonderildigini séyleyen goriise yakin ol-
dugu soylenebilir. Bunun disinda, Peygamber'in kendisine ge-
len ve insanlarin yiikiimliliiklerini bildiren ilahi mesaj1 insan-
lara iletmeyip gizlemesi, peygamberligin hikmetine aykiri go-
riinmektedir.

c. Vahyi melek vasitasiyla alip almama

Bir goriige gore de rasuliin nebiden farki, melek vasitasiyla
vahiy almasidir. Bazi Mu'tezili kelamcilara gore rasul, melek
vasitasiyla vahiy alir. Nebi ise bir kitapla veya ilhamla veya uy-
kusunda gelen bir tembihle Allah Teala'dan haber verendir.

Kuseyri'ye gore de nebi'ye yalnizca riiya ve ilham yoluyla
vahiy gelirken, rasule her yolla vahiy gelir.”

Pezdevi de rasul ve nebi arasindaki bu ayrimlarnin hepsini
kabul eder. Ona gore rasul,

- Allah'in kendisine seriat verdigi,

- Cebrail'i gonderdigi,

- Kavmini Islam'a ¢agiran, onlara ilahi hiikiimleri 6greten
kimsedir. Nebi ise Allah'in kendisine seriat vermedigi, Cebrail'i
géndermedigi, insanlar Islam’a davet icin ilham verdigi ve bu-
nu riiyada gosterdigi veya bir rasuliin diliyle onun nebi oldu-
gunu bildirdigi kimsedir."”

Goruldigi tzere, farkliligin ne oldugu konusunda ihtilaf

olsa da iizerinde birlesilen iki esas vardir: Rasul de nebi de Al-
lah'tan vahiy alir.

Burada nebi- rasul ayriminin yoruma dayali oldugunun alt1
cizilmelidir. Bununla birlikte bazi peygamberlere ilahi kitap ve

" Taftazani, Serhu'l-Makésid, V, 6.
2 Ebu 'Azbe, er-Ravdatiil-Behiyye, 15.
" el-Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 320.
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seriat verilmigtir. Bazilarina ise ilahi kitap ve seriat verilmemis;
onlara kendinden onceki ve kendi zamanindaki diger bir pey-
gamberin geriatine tabi olmas1 emredilmistir. Bu farkliligin ne-
bi ve rasul kavramlarinin farkli tanimlariyla netlestirilmesi
zanni bir hiikimdir. Bununla birlikte Hz. Musa ve Hz. Harun
ornegi, bu farkliligin Kur'an'da yer alan bir 6rnegidir.

- Kur'an'dan Allah'in insanliga ¢ok sayida rasul gonderdigi
anlasilmaktadir:

"Her iimmetin bir elcisi vardir (s i 833)... "7

"Andolsun ki biz, her millet icin bir rasul génderdik ( 33
Yl 0 B ).

Bu ayetlerde her timmete bir rasul gonderildigi bildirilmek-
tedir. Yani Allah, tarih boyunca kentleri ve toplumlari, manevi-
yat ve medeniyet bakimindan daima egitmis ve bunu elgileriy-
le yapmustir. Insanhigin cesitli ilgileri, yetenekleri acisindan
olgunlagma ve medeniyet noktasina dogru ilerlemesi i¢in tari-
he ve topluma miidahale etmistir. Tarih boyunca ¢ok sayida
milletin yasamis olmasindan hareketle ¢ok sayida rasul gén-
derilmis oldugu da distiniilebilir.

Kur'an-1 Kerim'de Hz. ismail'in (a.s.) hem resul hem de nebi
oldugu belirtilir:

"Kitapta Ismail'i de an. Ciinkii o, séziine sadikt, rasul
nebi idi (G5 Y5y 555 4b3ht Gatio HEE) Jostas) LTI B 1), 710

Bu ayetlere gére Hz. Ismail, rasul ve nebidir.

Kur'an'da kissalar1 anlatilan rasuller icerisinde, Hz. Harun
(a.s.), Hz. Musa'ya yardima ve destekgi olarak gorevlendiril-

" Yunus 10/47.
1> Nahl 16/36.
'* Meryem 19/54.



- 58 -

mistir:

"Andolsun, Biz, Miisd'ya Kitab'1 verdik ve kardesi H&-
rin'u da ona yardimcyvezir kildik ( QU1 gwgh Gi5T NH
1335 Sy 811 das Wass),

Ayrica Meryem suresinde Hz. Musa'dan nebi-rasul olarak
Hz. Harun'dan sadece nebi olarak s6z edilmektedir:

"Kitapta, Miisd'y1 da an. Siiphesiz o seckin bir insan idi.

Bir rasul, bir nebi idi ( Galss & :u\ s SEI B S50

G Yeuy O3).""8 "Rahmetimiz sonucu kardesi Hartn'u bir

nebi olarak kendisine bahsettik ( 85 Usash o 4 Shss
\;3 ‘/-’jju) n9
Bununla birlikte Tadha 20/47. ayetin zahirinden, Harun (a.s.)
da rasul oldugu anlasilmaktadur.

1"ee

Ona gidin ve s6yle deyin: 'Siiphesiz biz Rabb'inin elci-
leriyiz (&3 Yguy b\ ’ﬁ}éﬁ ).

Ancak ayetin Hz. Musa'nin risalet gorevine gore ifade edil-

mis olacagi disiintlebilir mi? Nitekim, bir ayette Kitab'in Hz.

Musa'ya verildigi vurgulanirken diger bir ayette Tevrat'n Hz.
Musa ve Hz. Harun'a verildigi belirtilir:

"Andolsun, Miis4 ile Hiriin'a, muttakiler i¢in o Furkdn'i

bir 151k ve giit olarak verdik ( 0\3,35\ Oghlag cwgs LT NH

7 Furkan 25/35.
'8 Meryem 19/51.
19 Meryem 19/53.
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il 1535 g 20

Bu ikinci ayet, Hz. Musa'ya verilen'in dolayl:1 olarak Hz. Ha-
run'a da verildigi seklinde yorumlanabilir.

Nebi-rasul iligkisi yorumlar iizerinden sonuca ulasan bir
konudur. Dolayisiyla nebi-rasul farki konusunda agik ve kesin
bir delil s6z konusu degildir. Bunun yaninda bazi rivayetlerde
nebilerin sayisina iligkin farkli rakamlar verilirken ayrica
rasullerin de sayis1 bildirilir. Bu durum, rasullerin nebiler i¢in-
de cok az sayida bir grup oldugu, baska bir ifadeyle rasul teri-
minin nebi teriminden daha hususi oldugu anlamina gelir.

Allah'in her millete peygamber gondermis olmasi, bazi riva-
yetlerde bunun sayisinin yiiz binler olarak ifade edilmesi, ta-
rihte yasamis ve toplumlarina inang ve ahlak alaninda kilavuz-
luk etmis cesitli isimlerin, aslinda getirdigi ilahi mesaj sonra-
dan insanlarca degistirilmis bir peygamber olabilecegi ihtima-
lini akla getirmektedir. Bu durumda bir Miisliimanin da béyle
kimselere atfedilen inanclar ve fikirleri tenkit etmenin 6tesin-
de o kimseler hakkinda tahkir edici ve alaya ifadeler kullan-
masi dogru olmaz. Bu anlayis, Islamiyet disinda hicbir dinde
goriilmeyen siimullii bir bakis agisidir.

| 2. KUR’AN’DA BILDIRILEN PEYGAMBERLER

Bazilar ilk peygamber'in Hz. Nuh oldugunu ileri stirmis
ama copunluk ilk insan olan Hz. Adem'in ilk peygamber oldu-
gunu kabul etmigtir. Asagidaki ayette Allah'in sectikleri ve a-
lemlerde {istiin kildiklar arasinda Hz. Adem'in de zikredilmesi,
onun da bir peygamber olduguna isaret etmektedir

2 Enbiya 21/48
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" Stiphesiz, Allah, Adem'i, Nuh'u, Ibrahim ailesini (so-
yunu) ve Imran ailesini (soyunu) birbirinden gelmis birer
nesil olarak secip dlemlere iistiin kildi ( J75 &5 337 oot 41 &)

i3] Gl & isas T5)."%!
Ayrica, bu ayette Hz. Adem zamaninda baska insanlarin da
bulundugu ¢ikarsanabilir.

Hz. Adem'in ilk peygamber oldugunu savunanlardan bazila-
11, onun (a.s.) ailesine veya sadece miiminlere gonderildigini,
Hz. NGh'un ise inkdrcilara gonderildigini, tebligi yaymak icin
miicadele etmek ve insanlar uyarmakla gorevlendirildigini, ki-
tap ve seriat verilen ilk resul oldugunu séylemislerdir.

2.1. Peygamberlerin Sayisi

ilk peygamber Hz. Adem (a.s.) ile peygamberler zincirinin
son halkasi olan Muhammed (s.a.s) arasinda ¢ok sayida pey-
gamber, gelmigtir. Kur'an-1 Kerim'de bunlardan 25'inin adi zik-
redilir. Bunlar, Hz. Adem, idris, Nth, Had, Salih, Lat, ibrahim,
Ismail, Ishak, Yakub, Yusuf, Suayb, Musa, Harun, Davud, Sii-
leyman, Eyyub, Ziilkifl, Yunus, Ilyas, Elyesa, Zekeriyya, Yahya,
Is4 ve Muhammed (a.s.)'dir.

“Iste kavmine kars: Ibrahim'e verdigimiz delillerimiz...
Biz dilediklerimizin derecelerini yiikseltiriz. Siiphesiz ki
Rabb'in hiikiim ve hikmet sahibidir, hakkiyla bilendir. Biz
ona Ishak't ve Yakub'u armagan ettik. Hepsini hidayete
erdirdik. Daha 6nce Nih'u da hidayete erdirmistik. Ziirri-
yetinden Divud'u, Siileyman'i, Eyyub'u, Yiisuf'u, Misa'y1
ve Hardn'u da. lyilik yapanlan iste boyle miikafatlandiri-
riz. Zekeriya'yl, Yahya'yi, Isa'yi, Ilyas1 dogru yola erdir-
mistik. Bunlanin hepsi salih kimselerden idi. Ismail’i,
Elyasa’i, Yinus'u ve Liit'u da hidayete erdirmistik. Her bi-

21 Al Imran 3/33.
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rini dlemlere iistiin kilmistik. Babalarindan, ¢ocuklanindan
ve kardeslerinden bir kismini da. Biitiin bunlarn sectik ve
bunlant dosdogru bir yola ilettik. Biz onlardan her birine
alemlerin iistiinde yiiksek meziyetler verdik (st (s s

D5 uphs Cilagls gty Slaslg 35415 a3d g 8 o 6 gl WGds 58
e Jueodls ool 5 U8 ol (et 03 U535 il 0 U
et o Wlas 3 byly 593)"% "Biz Nidh'a ve ondan sonra
gelen peygamberlere vahyettigimiz gibi sana da vahyettik.
Ibrahim'e, Ismail'e, Ishak'a, Yakub a, torunlarina, Isa'ya,
Eyyub'e, Yinusa, Harina ve Siileyman'a da
vahyetmistik. Davidd'a da Zebtr vermistik (&S &) =3 G)

o

PN Cghads Falh Jeelils i) ) 315 0 ot o 9 )
S8t 4 AR 1906T4 A<l E s A Aaa o Ao o 38 L ) 123
sl 39513 Uiy Oledklg O3 ishy Ol (esd).

Kur'an-1 Kerim'de Uzeyr, Lokman ve Ziilkarneyn isimleri de
geger. Bu {igliniin peygamber olup olmadiklar ihtilaflidur.

Bununla birlikte Kur'an-1 Kerim'de tiim peygamberlerin i-
simlerine yer verilmedigi gibi sayilar1 da bildirilmemistir. Bu
konuyla ilgili bir ayette soyle denir:

"Peygamberlerin bir kismini bundan énce sana haber
verdik, bir kismini ise haber vermedik. Allah, Musa'yla da
gercekten konugtu ( ek 33 Sy (b oo Sl fhliaiad 15 g
5 gt Al 185 1)

Bagdadi, sahih hadiste nebilerin sayisinin 124 bin oldugunu
bunlardan 313'tiniin rasul oldugunda icma edildigini soyler. O,
Talut'la birlikte nehri gecen ve ondan igmeyen, Calut'a kars:
savaganlarin sayisinin ve Bedir ashabinin sayisinin da 313 ol-

2 En'am, 6/83-87.
B Nisa 4/ 163.
2 Nisa 4/164.
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dugunu vurgular. Ona gore nebiler icin say1 belirlememenin

evla oldugu séylenemez.”

el-Pezdevi ve Taftazani gibi kelamcilarin benimsedigi bir go-
riigse gore evla olan, nebi ve rasuller hakkinda say1 belirleme-
mektir. Clinkii, bu konudaki haberler arasinda farklilik vardir.
Dolayisiyla, say1 belirlemek olmayan nebiler kabul etmeye ve
olan nebileri kabul etmemeye gotiiriir. Taftazani hadisle ilgili
olarak bazi alimlerin sahih olmak igin gerekli sartlar1 haiz ol-
mas1 durumunda bile haber-i vahidin ancak zan ifade edece-
gini; itikadi konularda degil ancak ameli konularda dikkate
alinacagini bildirdiklerine dikkat ¢eker. Dolayisiyla onlarin sa-
yisini belli bir rakamla sinirlamak, yukarida gecen "Peygamber-
lerin bir kismini bundan énce sana haber verdik, bir kismini
ise haber vermedik.." ayetinin zahirine aykindir.?”” Ayrica bu
konudaki hadislerde farkli rakamlar verilmektedir. Bir rivayet-
te Allah'in 124 bin diger bir rivayette de 224 bin peygamber
gonderildigi haber verilmistir. Bunlarin icinden 313'd resul-
diir".?® Dolayisiyla peygamberlerin sayisina iligkin kesin bir bil-
gi yoktur. Eger bu rakamlarin en azindan biri yanlissa, enbiya-
nin sayisint Allah'in ilminde mevcut gercek sayisinin altinda
veya lzerinde kabul etme gibi bir ihtimal vardir. Belli bir ra-
kam belirlenmesi halinde, eger rakam gercektekinden biiyiik
olursa, enbiyadan olmayanlarin peygamber sayilanlar igine ka-
tilmas; eger gercektekinden kiiciik olursa, enbiyadan olanlarin
peygamberlerden sayilmamasi s6z konusu olur.”” Bu da insan-
larin yitkiimlii olduklar bir konu degildir. O halde belli bir say1
belirtmeden, Allah'in rasulii ve nebilerin sonuncusu Hz. Mu-

» el-Bagdadi, Usiilu'd-Din (1423/2002), 177.

% Nisa 4/164.

7 Taftazéani, Serhu’l-Makésid, 1419/1998, V, 61.

% Ahmed b. Hanbel, Miisned, V 226.

# Taftazani, Serhu'l-Makasid, 1419/1998, V, 61-62; Serhu'l-Akéid, 1407/1987,
89; el-Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 321.
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hammed'e ve ondan 6nce gonderilmis tiim nebilere iman et-
tim, demek gerekir.

2.2. Hatm-i Niibiivvet: Niibiivvetin Sona Ermesi

Kur'an'da rasul-nebi ayrimini temellendiren agik bir ifade
bulunmamaktadir. Hz Muhammed'den sonra asla yeni bir ilahi
mesaj ve peygamber gelmeyecegi icin "Muhammed, ricaliniz-
den hi¢ birinin babas1 degildir. Fakat o, Allah'in rasulii ve nebi-
lerin sonuncusudur ( @5 A J5% S5 W05 o5 Wi ol dass 08 G

"

o). ayetinde "hdtemen nebiyyin (=3 43)" ifadesinin, Hz.
Muhammed'den sonra nebi ve rasul gelmeyecegi seklinde an-
lasilabilmesi ya bu iki kavramin kaplaminin ayn1 oldugu ya da
nebilerin rasulleri de kaplamina aldig1 séylenebilir. Aksi halde
"rasuller’in "nebiler'i kapladig: ileri siiriiliirse niibiivvet sona
ermekle birlikte risaletin sona ermedigi seklindeki sapkin yo-
rumlar’ kapi aralanmis olur. Dolayisiyla geriye, ya rasul ve ne-
binin ayni ¢erceveyi kapsamasi ya da nebilerin rasulleri de
kapsamas: ihtimalleri kalmaktadir. Bu her iki tanimlamada da
ayette "nebilerin sonuncusu” ifadesi, Hz. Muhammed'in ayni
zamanda rasullerin de sonuncusu oldugu anlamina gelir. Dola-
yistyla, nebi-resul ayrimi yapip ilgili ayetleri yalnizca rasullere
tahsis ederek rasuller ancak erkeklerden génderilmigse de bu
ayette kadinlarin nebi olarak gonderilmediginin ileri siirtilme-
sinin, baz1 bid'at¢i sapkin gruplarin " hateme 'n-nebiyyin" ibare-
siyle niibiivvetin sona erdirildigi bildirilse de risaletin sona
ermedigi seklindeki goriise zemin hazirlama ihtimalinden s6z

%0 el-Ahzab, 33/40.

3! Ornegin, nebi kavrami daha hususi olup her rasuliin nebi olmadigini ileri
stiren Regat halife, hatm-i niibiivveti kabul etmekte ama rasullerin gelmeye
devam ettigini ve kendisinin de rasul oldugunu iddia etmektedir. Kili¢," Nebi
ve Rasiil Kavramlari”, 98.
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edilemez.” Ciinkii, niibiivvette erkek olma sartinin bulun-—

madigini séyleyenler de dahil ehl-i siinnete gore rasul kavrami,

nebi kavraminin kaplami icindedir ve hateme 'n-nebiyyin yani

"peygamberlerin sonuncusu" demek risaletin de sona ermesi
demektir. Hz. Peygamber de bunu bir temsil ile vurgulamigtir:

"Benim ve benden énceki peygamberlerin misali sudur:

Bir adam, bir binay1 en giizel sekilde yapip tezyin eder.

Ancak binanin bir késesinde bir kerpic yeri gedik kalmis-

tir. Insanlar, binay1 dolasmaya, hayranlik duymaya ve séy-

le demeye basladilar: 'Keske su kerpic de konulsa' Iste o

kerpi¢ benim; ben peygamberlerin sonuncusuyum ( juy Je

019y oo Aty o A e V] Lakerly el Ul (o oy JaoS (A e sl
JB 1y @) Lllt oda cay Sa 0slshy ) gy a1 Ogbglay w1 Jasm
) il Uy L2l u) P

Hadise gore Hz. Muhammed (a.s.), peygamberler zincirinin

son halkasidir ve onunla birlikte hak din en miikkemmel teza-
hiirtine ulasmistir.

Son peygamber olmasi hasebiyle, Hz. Muhammed'i digerle-
rinden ayiran bazi ozellikler vardir. O'na vahyedilen Kur'an'in
degismemesi, onunla gelen ilahi mesajin tiim diinyaya yayil-
mig olmasi ve kiyamete dek gecerli olmasi bunlardandir.

| 3. PEYGAMBERLERIN USTUNLUGU

Peygamber, insan-iistii degil {istiin insandir. Insan1 kamil
olarak peygamberlerin, diger insanlardan sttinliigi konusun-

2 Orn. bkz. Yavuz, Salih Sabri, Islam Diisiincesinde Niibiivvet, 82;
Ozarslan," Peygamberlerin Ozelliklerinden Erkek Olmak ve
Diigtindiirdiikleri", 115.

% Miislim, Fedail, 22.
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da, bazi istisnai yaklagimlar diginda, goriis birligi vardir.

Nibtivvet konusundaki ihtilaflardan biri de peygamberler
arasinda tsttinlik farkli olup olmadigidur.

Kur'an'da peygamberlerin istisnasiz hepsine iman etmek ge-
rektigi bildirilmektedir:

"Rasul, Rabb'inden kendisine indirilene iman etti,
miuiminler de. Hepsi Allah'a, meleklerine, kitaplarina ve
rasullerine iman ettiler [ve gs6yle dediler]: 'O'nun
rasullerinden hicbirini (digerinden) ayirt etmeyiz.’ ( 41
o G5 Y adty a5 35 aly AT 38 Bl o oo o) 5l Wy 5
sy oo ).

Rasul ve nebilerin hepsi 'niibiivvetin asli'nda esittirler, bu
acidan miiminler onlarin higcbirini digerlerinden ayirt etme-

den, higbirini hari¢ tutmadan tiim peygamberlere iman eder-
ler.

Bunun disinda, peygamberlerin yasayislarinin, amellerinin
ve miicadelelerinin farkli farkli olacagindan Allah katinda da
aralarinda Gsttinlik farki bulunacagr sonucunu ¢ikartabiliriz.
Peygamberler arasinda rasul veya nebi olma; sabir, azim ve
amel konusundaki faziletler gibi sebeplerle farklilik olabilir:

"..Andolsun, peygamberlerin bir kismini bir kismina
iistiin kildik. Daviid'a da Zebiir'u verdik ( 523 jass Wlad 1y

185 39515 5Ty s J8). "
Ayette "bazisini bazisina” ifadesi, "Wz fiilinin “{istiin kil-

mak” anlaminda oldugunu goésterir. Bu fiil bir ayette de sdyle

3 Bakara 2/285.
% {sra 17/55.
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gecmektedir:

"[ste peygamberler! Biz onlarin bir kismini bir kismina
iistiin kildik. Iclerinden, Allah'in konustuklar1 vardir. Bir
kisminin da derecelerini yiikseltmistir. Meryemoglu Isa'ya
ise acik deliller verdik ve onu Ruhu'l-Kudiis ile destekledik

(255 i @5 W G o o i S iy Wb (o) s
g’iﬁ‘ &%) 46213 u\-——-“ P A g 573)..." Bu ayette de
ayrica "bazilarinin derecelerinin yiikseltildigi” vurgulan-

maktadir ki bu durumda peygamberler arasinda iistiinliik
farki oldugunu séyleyebiliriz.

Bagdadi'ye gore, Allah'in tiim insanliga gonderdigi rasul,
belli bir topluma génderdiklerinden tstiindiir. Aracisiz konus-
tugu rasul bir araciyla hitap ettiginden ustiindiir... Diinyada
niibiivvet mertebelerinde aralarinda tstiinliik oldugu gibi cen-
netteki sevaplarinda da aralarinda iistiinliik vardir.”’

Mu'tezile'den Dirdr bazi nebilerin diger bazilarindan istiin
olmadiklarini ileri siirmiistiir.”®

Nebiler birbirinden {istiindiir.*” Mu'tezililer, rasuliin elci o-
larak gonderilmeyen diger insanlardan tistiin olmas: gerekme-
digini, bir bagkasinin onunla esit veya daha yiiksek derecede
olabilecegini ama ne zaman rasul olarak gonderilirse efdal ol-
masinin gerekecegini sdylemislerdir. Ciinkii, rasul olarak gon-
derilmekle tstlendigi yikiimliltkler, azim, sabirda kararlilik,
glicliiklere katlanma gibi 6zellikler tiim diger insanlardan daha
istiin konuma yiikselir. Onun bi'set 6ncesinde insanlarin en
Ustiinii olmas1 gerektigine iligskin bir delil yoktur. Cinki, in-
sanlarin en Ustini olmamak insanlarin ona karsi antipati

% Bakara 2/253.

%7 el-Bagdadi, Usilii'd-Din, 186.

% el-Bagdadi, Usilii'd-Din, 186.

¥ Abdulcebbér, el-Mugni (et-Tenvibat ve'l-Mu 'cizat), 280.
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duymasina yol agmaz.*
Risalet gorevi olanlar; yeni bir seriat ve kitap verilenler

Hz. Musa ile Hz. Harun arasinda agik bir sekilde gorev farki
vardur.

Uld’l-'Azm Peygamberler
"Ul'u'l-azm (ej.ii\ 1,33’3”, azim sahipleri demektir. Baz

Peygamberler, ilahi mesajin tebligi ve hak dinin toplumda
yerlesmesi icin biiyiik sikintilara katlanmiglar; dstiin irade,
azim ve sabirlan sebebiyle Uldl-azm peygamber sayilmiglardir.
Bunlar; Hz. Nuh, Hz. Ibrahim, Hz. Musa, Hz. Isa'dir:

"Hani biz peygamberlerden saglam séz almistik. Sen-
den, Nih'tan, Ibrahim, Mis4 ve Meryem oglu Isa'dan da.

7% 4%

Evet biz onlardan sapa saglam bir s6z almistik ( i G331 33
Bis (dis GlTy 4 i) utd 159 RIS T 0 Sy bl o
LL.L;) n41
Kur'an'da bildirilen bu grup arasina Hz. Muhammed de da-
hil edilir. Ctinkii bir ayette soyle denir:
"O halde resullerden azim sahiplerinin sabrettikleri gibi

sen de sabret. Onlar icin azabi istemede acele etme ( el
H Okt B O3 a3 W0 44 Jamhind Wy SO e a1 (31 e WS
Ol 438 ¥y LGS 8 3 5 o5 e ) 15,

Hz. Muhammed (s.a.v.) de bu ayete uygun davranacag igin
o da ululazm peygamberler gibi sabretmistir.

Uli'l-azm kavrami, peygamberler arasinda sabir, azim ve
amel konusundaki faziletler gibi sebeplerle farklilik olabildigi-

“ Abdulcebbér, el-Mugni (et-Tenvibat ve'l-Mu 'cizat), 280.
“l Ahzab 33/7.
“2 Ahkaf 46/35.
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ni gosterir. Peygamberlerin karsilastigr giicliikkler ve imtihan
kosullar: farkli farklidir. Ayrica her biri, bir insan ferdi olarak
farkli 6zelliklere sahiptirler ve bununla yakindan ilgili olarak
onlarin yasayiglarinin ve amellerinin farkliliklar arz etmesi do-
galdir. Bu hususlar goz 6ntinde bulunduruldugunda, Allah ka-
tinda da onlar arasinda istiinliik farki bulunacagi sonucunu
citkartabiliriz. Bundan hareketle ¢ogu alime gore, Peygamberle-
rin en istiini Hz. Muhammed, sonra tltl-azm diger dort pey-
gamber, daha sonra diger resuller ve nebiler gelir. "Ulu'l-Azm
peygamberler digerlerinden, Hz. Muhammed da hepsinden {is-

tiindiir."?

"Hem Rabb'in géklerde ve yerde kim varsa daha iyi bi-
lir. Andolsun, peygamberlerin bir kismini bir kismina iis-
tiin kildik. Daviid'a da Zebir'u verdik ( 1asdt & oa W Sy

D PEE P P T PR SRR IPL!
5 35313 WaT5 ans (o Gl Gany Lllad 3y 2 W1p)."
Ayette "bazisini bazisina” ifadesi, "Wi" fiilinin "iistiin

kilmak" anlaminda oldugunu gosterir. Asagidaki ayette bu
mana daha agiktir:

"[ste peygamberler! Biz onlarin bir kismini bir kismina
iistiin kildik. Iclerinden, Allah'in konustuklar1 vardir. Bir
kisminin da derecelerini yiikseltmistir. Meryemoglu Isa'ya
ise acik deliller verdik ve onu Ruhu'l-Kudiis (Cebrail) ile
destekledik ( iiass by i IS o5 oih paid o fdais e (uh &l
ge:LéL o 46 G 4h G e Ty l53). "

Bu ayette de ayrica "bazilarinin derecelerinin yiikseltildigi"
vurgulanmaktadir ki bu durumda peygamberler arasinda {is-
tinlik farki oldugunun agik¢a ifade edildigini soyleyebiliriz.
Dolayisiyla ayetlerdeki "@is” fiilinin yalnizca liitufta bulun-

® el-Kummi, Risletu'II tikadati - imamiyye, 108.
“Tsra, 17/55.
“ Bakara 2/253.
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duk, anlamina geldigini ama birinin digerine tstiin kilindigini
ifade etmedigini séylemek, delilsiz ve ici bog bir goriistiir.

Bazi nebiler diger nebilerden, bazi rasuller de digerlerinden
daha mitkemmeldir (ekmel).*

Rasul-nebi ayrimi yaninda, gérev acisindan bir farklilik daha
vardir: Peygamberin belli bir topluluga ya da tiim insanliga
gonderilme durumu. Bagdadi'ye gore, Allah'in tiim insanliga
gonderdigi rasul, belli bir topluma génderdiklerinden istiin-
diir. Aracisiz konustugu rasul bir araciyla hitap ettiginden is-
tindiyr... Diinyada niibiivvet mertebelerinde aralarinda iistiin-
liik oldugu gibi cennetteki sevaplarinda da aralarinda tstiinlik
vardir.¥

Burada (nebi ve rasul arasinda fark gérmeyenlere gore) hep-
sinin de Allah tarafindan nebi ve rasul; haberci ve el¢i secilme-
leri, tiim peygamberlerin Allah'in vahyini insanlara tebligle go-
revli olmalari; insanlara hakikati agiklamalari, onlan irsat et-
meleri bakimindan aralarinda astiinliik farki olmadigi veya
hangilerinin hangilerinden istiin olduguna iliskin yeterli delil
bulunmadigindan aralarinda ayrim yapamayacagimiz séylene-
bilir. Nitekim, baz1 ayetlerde aralarinda ayrim yapmadan hep-
sine iman etmek gerektigi bildirilmektedir:

"Rasul, Rabb'inden kendisine indirilene iman etti,
miuiminler de. Hepsi Allah'a, meleklerine, kitaplarina ve
rasullerine iman ettiler ve s6yle dediler: ‘O’'nun
rasullerinden hicbirini (digerinden) ayiurt etmeyiz.’ ( (a7
G Y Al 4y aiBag ally (AT 28" Bkl 4 o o) Il 1y I
wh i el ..

Rasul ve nebilerin hepsi niibitvvetin aslinda esittirler, bu a-

“ ibn Hazm, el-Fasl fi'l-Milel ve'l-Ehv4 ve n-Nihal, 1V, 207.
7 el-Bagdadi, Usilii'd-Din, 186.
8 Bakara 2/285.
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¢idan miiminler onlar arasinda ayrim yapmadan iman ederler.

Peygamberler, insanlara 6rnek olmada ve dinin hiikiimleri-
ni teblig ile ilgili hususlarda Allah''n emri digina asla ¢ikma-
miglardir.

Kisaca, Allah, peygamberlerden bazilarini bazilarina istiin
kilmigtir. Ancak mtiminler, hicbirini istisna etmeden tiim pey-
gamberlere iman etmelidir.

"Vell (J)" farkli lagatte cesitli anlamlara gelen ve farkli
sekillerde tanimlanan bir kavramdir. Kavramla ayn1 kokten ge-
len velayet (velilik), liigatte;

- sevmek, yonelmek, dost olmak, dostluk,
- yardim etmelk,

- vekaleten birinin igine bakmak, birinin iglerini tistlenme
ve onun adina karar verme yetkisine sahip olmak,

- bir igin sorumlulugu kendi tistiinde olmak, isi tistlenip yi-
riitmek gibi anlamlar ifade eder.®

Veli kavrami da liigatte, "yardim eden, koruyan; yardim edi-
len, korunan; dost” anlamlarina gelir. Cogulu "evliya"dir.
Kur'an-1 Kerim'de, genel bir ifadeyle "Allah'in velilleri"nden
bahsedildigi gibi seytanin evliyasindan da bahsedilir:

“ Yazir, Hak Dini, 1V, 494.

Asagidaki ayetlerde de veli kavraminin "yardimct" anlami 6ne ¢tkmaktadir:
"Ciinkii benim velim, Kitab'1 indiren Allah'dir. O, biitiin salihlere velilik eder.
Allah'tan baska taptiklarinizin ise size yardim etmege giicleri yetmez. Onlar
kendilerine de yardim edemezler ( ildis sediahl J3i 3h3 QB3 I35 ol i 335 &y
Gayals ol Tg 45a Opdeing ¥ wigh o 046)" (A'rAf 7/196.)

"... Zalimlerin ise bir veli ve yardimasi yoktur. Yoksa onlar Allah'tan baska
bir veli mi edindiler? ;33 3 W& s5f wg o 194551 of A5 95 5 oh o G DRl
(Stra 42/89.)
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"Bilesiniz ki Allah'in dostlarina hi¢cbir korku yoktur. On-
lar iiziilmeyeceklerdir de ( # Y5 e O ¥ A0 asf & o
033a).”® " Sizin dostunuz ancak Allah, O'nun Rasilii ve
miiminlerdir. (57 iy 4555 d 835 &y )...""" 'O seytan sizi
ancak kendi dostlarindan/yardimcilarindan korkutuyor.

Onlardan korkmayin, eger miiminler iseniz, benden kor-
Kun (e o5 0) 058155 ob b5 346 de3l B35 bl 3805 &5)), P2

Allah'in velileri (evliyaullah) Allah'in dinine destek olanlar,
yardimcilar1 Allah olanlar; Allah'in dostu olanlardir.

Hadislerde veli, 6zel bir yoniyle ifade edilmistir: Hz. Pey-
gamber'e evliyaullahin kimler oldugu soruldugunda o (s.a.v.),
sOyle buyurmustur: "Onlar 6yle kimselerdir ki, goriildiikleri
zaman Allah zikrolunur yad olunur'. Baska bir rivayette ise

n53

"Goriiliivermelerinden dolayr Allah hatirlanir”” Miminlerin

dniinde
-islam (Islam" din olarak benimsemek),
- imanin zevkine varmak,

- ihsan derecesine ulagmak gibi dereceler oldugu gibi, Allah
ile velayetin de ozel dereceleri ve anlamlari olabilir. Dost, dos-
tu hatirlatir. Dolayisiyla Allah'in dostu olmanin bilincine ermig
miiminler de salih amel, ahlaki gtizellik, vakar ve 6rneklik yon-
leriyle insanlara tevhit ve teslimiyeti hatirlatirlar. Mezkur ha-
dislerde dikkat cekici olan, velileri tanimlayan 6zelligin, soyut
ve siibjektif olmasi, hatta her Miisliimana belli bir 6l¢ciide bu
ozelligin yansimig olmasidir. Buradan hareketle, veliligin so-
mut bir makan olmaktan c¢ok, nihai bilgisi Allah'a ait soyut bir
hal oldugu distinilebilir.

 Ytinus 10/62.

! Maide 5/55.

52 Al Imran 3/175.

3 Yazir, Hak Dini, IV, 494.
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Sufilerde velayet (¥ l) kavrami, daha farkli bir mana tasir.
Kur'an'da Allah ile veldyet, iman, ihlas ve salih amel ile ilahi r1-
za, sevgi ve dostluga ermeye isaret eden ve miiminlerin genel
bir 6zelligi iken; stfilerde velayet kelimesinin diger anlami 6ne
cikar. O da diinyay: idare etme ve esya {izerinde tasarrufta bu-
lunmaktir. Keramet de aslinda bu anlamdaki velayetle iligkili-

dir.

Kerramiyye'den bazilari, velinin nebi derecesine, hatta daha
yiiksek bir mertebeye ulasabilecegini ileri siirmiistiir.>* Bazi
sufiler de "veldyet'in yani veliligin "niibiivvet'ten daha {stiin
oldugunu soéyler. Ciinkii velayet, yakinlik ve ikramdan gelmek-
tedir ki bu, krallarin seckin ve yakin cevresinin durumuna
benzer; nebi ise haber verme ve tebligden gelmektedir ki, bu
da kralin halka fermanlarini teblig icin gonderdigi kimselerin
durumuna benzer. Ancak dogrusu, veli, nebi derecesine

erisemez, Ciinkii velilik olmadan nebilik olamaz.>

Ayrica nebiler, meleklerden istiin olunca, meleklerin dere-
cesinde olmayan velilerden istiinliigii de daha agik ve 6ncelik-
lidir.”®

Aliyyii'l-Kari, nebinin ayni zamanda veli oldugunu vurgular.
Buna gore nebi, velilerin tiim kemal vasiflarinin yaninda gii-
nahtan korunmug ve vahiyle miikerremdir. Dolayisiyla nebi,
velinin asla erisemeyecegi bir derecededir.”’” Ancak, bdyle bir
actklama nebinin veliden istiin oldugunu temellendirse de
niibiivvetin veldyetten tstiin oldugu anlamina gelmez. Ctnki
bu agiklamada nebinin dstiinligii, onun nebi olusuna degil
hem nebi hem veli olugsuna dayandirilmaktadir. Yani niibiivvet
ile velayetten soyutlaninca, tek bagina niibiivvetin veldyetten

> Bagdadi, Usdlii'd-Din, 188. Taftazani Serhu'l-Makés:d,, V, 77.
% Taftazani, Serhu’l-Makésid, V, 77.

% el-Bagdadi, Usdlii'd-Din, 188.

°7 Aliyyi'l-Kad, Serhu'l-Fikhi'I-Ekber, 109.
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stiin oldugu sonucu ¢tkmamaktadir.

Oysaki, Kur'an'da velilik, peygamberlik gibi dinde hususi bir
konum degil, miiminlerin ortak bir vasfidir.

Kelam ve tasavvufta veldyet, Allah ile salih kulu arasindaki
dostluk makamidir. Miimin Allah'in buyruklarina uyarak O'-
nun rizasini kazanir ve dostluguna ulasir, salih bir miiminde
olaganiistii hélllerin goriilmesi demek olan keramet, veliligin
bir gostergesidir.

"Allah iman edenlerin dostudur. Onlar karanliklardan
aydinliga cikarir (ijd\ S pt:.flé}\ o w15l Gl i ), "8

"Bilesiniz ki, Allah'in dostlarina hichbir korku yoktur.
Onlar iziilmeyeceklerdir de. Onlar iman etmis ve Allah'a
kars1 gelmekten sakinmigs olanlardir. Diinya hayatinda da,
ahirette de onlar icin miijde vardir..."”’

Bu ayetlerde Allah'in velisi olma, iman ve takvanin eseri o-
larak miiminin bir vasfi olarak kargimiza gikmaktadir. Ayetin
devaminda inkarcilardan sz edilmesi, Allah'in velileri ile in-
karcilar arasinda bir karsilagtirmanin yapilmasi, bu yorumu-
muzu destekler niteliktedir. Yine Allah't birakip seytan1 dost
edinme ifadesi de bu anlama isaret etmektedir:

"..Kim Allah'1 birakip da seytani dost edinirse stiphesiz

o, apagik bir hiisrana diigmiistiir (§3 Sl dsd a3 4l 093 5
(b Gy s 303), 790

Kur'an'daki bu anlami1 nedeniyle mutasavviflar, velayet kav-

raminda bir bélimlemeye gitmigler; bir "genel veldyet"ten bir
de "o6zel velayet"ten etmiglerdir.

Bunlardan genel velayet (veldyet-i amme), Kur'an'da gectigi

8 Bakara 2/257.
* Yunus 10/62-64.
% Nisa 4/119.
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sekilde, her miiminin Allah'in velisi/dostu olmasidir.

Ozel velayet (veldyet-i hassa) ise seyr u siiltik denen tasav-
vufi yollarla miiminin kendisini arindirarak kesif, ilham ve ke-
ramet sahibi olmasidir. Bu ikinci anlamdaki velayet, ligatteki
"dostluk" ve "birinin iglerini iistlenme, yénetme" anlamlarina
bagli olarak 6zel bir mahiyet kazanir: Veli, (1) Allah'in dostudur
(velayet); (2) Allah da onun islerini sevk ve irade etmektedir
(vilayet). Kavramdaki bu ikinci anlamin daha farkli bir boyuta
da tasindigi goriiliir. buna gore veli'ye Allah, kdinattaki iglerin
sevk ve iradesini verir. Clinki veli, beseri niteliklerinden s1y-
rilmig, iradesini Allah'a teslim etmis; Allah'in iradesi de onda
tezahiir etmis durumdadir.

Bir gortise gore, genel anlamda her miimin Allah'in dostu-
dur ve O'nun veli kuludur. Ozel anlamda velilik ise diizenli,
devamli, kararli ve ihlash bir sekilde ibadet ve kulluk eden,
basta peygamberler olmak tizere takva sahibi biitiin silih mii-
minlere mahsustur. bu ayrimda veladyetteki dostluk anlami
one ¢tkmaktadir. Diger bir ayrima gore ise genel veldyet pey-
gamberlere aittir, 6zel veldyet ise immetten 6zel bir konumda
olan kullara aittir. Bu ayrimda da veldyetin yardimci olma, isle-
ri Gistlenme ve tasarrufta bulunma anlami 6ne gikmaktadir. Bu-
rada veldyet, Allah'in rniza, muhabbet ve dostluguna ulasan
miimin anlaminda olsaydi, genel velayet, velileri de nebileri de
kapsar, ozel velayet ise nebilere mahsus olurdu. Ancak, yuka-
ridaki actklamada genel veldyetin nebilere ait oldugu séyleni-
yor. Ciinkii, veldyetle dlemde tasarrufta bulunma, manevi-
ruhani igleri deruhte etme olarak goriiliiyor. Bu tasarruf geneli
kapsamasina genel veldyet denilip nebilere ait goriilirken belli
bir parcay1 kapsamasina 6zel velayet denilip velilerin isi olarak
goriilmektedir. Bu ikinci anlamda (6zel velayet sahibi) velileri
ifade eden bir kavram daha vardir: "ricalii’'l-gayb (<l Jls )",
Bu gayb adamlari, evrende tasarruf sahibi olan veliler toplulu-
gudur. Insanlar arasinda yasarlar ama siradan insanlarin kavra-
yamayacag: kimi gorevleri tistlenirler. Evrendeki manevi ve ru-
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hani diizenin korunmasi; hayirlarin saglanmasi ve kétiilitklerin
giderilmesi igin tasarrufta bulunurlar. Ama bu hélleri gizlidir

ve yapip ettikleri cogu zaman insanlar tarafindan bilinmez.®’

Veli kavramina sonradan yiiklenen bir anlam cercevesinde
veli ile nebi arasinda ustiinlitk tartigmasi, bag gostermistir. Du-
rum boyleyken, nebinin tstiinligiini, niibiivvete has bir 6zel-
lige degil onun veldyeti de icermesine baglanmasi, bir farkli-
lasmay: isaret etmektedir. Nitekim nibtvvetin "velayet-i
kiibra" olarak, veliligin ise "velayet-i sugra" olarak kavramlasti-
rilmasi, dolayisiyla niibiivvetin veldyet ile yorumlanmas: da
disindtrictdir. Bu durum, dini tanimlamada eksenin ni-
biivvetten veldyete dogru kaymasi olarak yorumlanabilir.

Gulat-1 siadan bir grup nebiler ile imamlarin esit derecede
olduklarini; her birinin digerine ait olmayan bir fazileti, oldu-
gunu ileri siirmiistiir.”* Rafizilerin gulatindan bazilar1 da ima-
min nebiden iistiin oldugunu ileri siirmiistiir. Hisam b. Ha-
kem, imamette ismeti sart saymis ama nebinin yanilabilecegini
kabul etmistir. Hz. Peygamberin Bedir esirlerin fidye almakla
giinah igledigini ama Allah tarafindan affedildigini séylemis-
tir.” Ancak Imamiyye, nebilerin imamlardan ve velilerden da-
ha istiin oldugunu kabul eder.

Baz1 felsefeciler, peygamberin filozoftan istiin oldugunu
soylemis ama bunu séyle agiklamigtir: Filozof ulagtigi hakikat-
leri oldugu gibi, yalin hiliyle ifade eder. Nebi ise bunlari, hal-
kin seviyesine indirir; halkin anlamas: icin mecaz ve temsillere
basvurur.

® Uludag, "Ricalii-Gayb', 82-83.
82 el-Bagdadi, Usdlii'd-Din, 186.
% el-Bagdadi, Usilii'd-Din, 188.
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Ehl-i siinnet, nebilerin meleklerden iistiin olduklarini kabul
etmigstir.

Maituridilere gore insanlarin rasulleri meleklerden dstiin-
diir; meleklerin Cebrail gibi rasulleri ise, rasuller digindaki in-
sanlardan dstiindiir; miimin-muttaki insanlar da rasuller di-
sindaki meleklerden istiindiir. Allah'in meleklere Adem (a.s.)
icin secde etmelerini emretmesi, bu ustiinlige delildir. Secde
edilen (mesc(id le-h) secde edenden iistiindiir. havassin (insan-
larin rasullerinin) havassa (meleklerin rasulllerine) tstiinliigii
sabit olunca da avamin (insanlarin) avama (meleklere) {istiin-
liigii de sabit olur.*

Es'arilere gore insan peygamberler, melek peygamberlerden
tstindiir ama bunun disinda umum melekler umum insan-

lardan dstiindiir.®

Bu ihtilaf, agsagidaki gibi gosterilebilir:

1. Insanlarn
rasulleri

2. Melekler

1. insanlarin rasulleri

2. Meleklerin rasulleri

Maturidilere gore
Es arilere gore

3, Miimin insanlar

3, Miimin insanlar

4. Avam melekler

Imam Es'ari'den énce yasamis ve Es'ari kelaminin dogusuna
zemin hazirlamig kelamcilardan Hasen b. Fadl el-Beceli diginda
hadis ehli de nebilerin meleklerden iistiin olduklarini kabul
etmistir .%

% el-Usmendi, Liibabii'l-Kelam, 161.
% Uludag, Kelam ilmi ve Islam Akaidi, 43; el-Bagdadi, Usilii'd-Din, 186.
% el-Bagdadi, Usdlii'd-Din, 186.
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Mu’tezile meleklerden olan rasullerin tiim insanlardan; in-
sanlara gonderilen peygamberlerden ve diger insanlardan is-

tiin oldugunu ileri siirer.%’

Sia'ya gore Hz. Peygamber, diger nebiler, resuller ve
huccetler (imamlar), meleklerden daha ustiindir. Allah, A-
dem'i yaratacagini bildirdiginde meleklerin séyledikleri, A-
dem'in onlardan daha distiin olmasindan dolay: idi. Allah, Hz.
Muhammed ve imamlardan daha istiin bir varlik yaratmamis-
t1r. %

%7 el-Usmendi, Liibabii'l-Keldm, 161.
% el-Kummi, Sii-imamiyye Inang Esaslari, 104, 110; et-Ttsi, Tecridii LAk4id,
131.






3. BOLUM
VAHTY

Dinin en temel kavramlarindan birisi olan vahiy; Tanr,
kutsal kitap, mucize, iman anlayiglarinin ve inang esaslarinin
sekillenmesinde rol oynayan anahtar bir kavram durumunda-
dir. Tanr, ilahi sifatlar ve Allah-dlem iligkisine iligkin inanglar,
vahiy anlayisini sekillendirmektedir. Ornegin, Hristiyanliktaki
hulul inanc ile vahiy anlayis: arasinda siki bir bag vardir. Yine
Messai filozoflarin sudr teorisi ile peygamberlik ve vahiy ara-
sinda derin bir bag vardir. Buradaki etki, bir inancin su ya da
bu unsuruna iligkin degil esasa ve biitiine iligkin etkilerdir. Di-
ger yandan vahiy anlayisi, 6zellikle de vahyin icerigi, Tanr i-
nancini sekillendirmekte; dinlerin temel 6zellikleri, esaslar,
icerigi, ¢esitli inanclari, imanin mahiyetine iligkin belirleyici
etkilerde bulunmaktadir. Bu sebeple din felsefesi ve diger din
bilimleriyle ilgili ¢alismalarda, vahyin neliginin ve iceriginin
anlasilmas: 6nem kazanir. Vahiy anlayisi, Allah-dlem ve Allah-
insan iligkisini, dini hiikiimlerin mahiyetini de sekillendirir.

Teist diisincede Tanr tabiati yarattigi gibi onun diizenini
de determine eder. Ancak insan fillerini 6nceden biitiiniiyle
belirlemek yerine insana akil, irade, 6zgtrliik ve sorumluluk
vermistir. Bununla beraber, toplumlarin hakikatlerden ve iyi-
likten uzaklagtigi durumlarda onlara bagibog olmadiklarini ha-
tirlatmak, insanligin gidisatini onlarin kendi iradeleri tizerin-
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den olumlu bir yone cevirmek, nesillerden nesile gecen kotii-
liiklere ve feldketlere son vermek, maneviyat ve medeniyet a-
laninda insanlara yardim etmek {izere tarihin akigina miidaha-
lede bulunur. Bu miidahale, Tanr - insan iligkisine yeni bir
anlam verir. Insanin dua ve ibadetlerle Tanri'ya yénelmesini
ve ahlaki bir yagam siirmesini anlamli hale getirir.

'Tabii din’ ve 'deist ulGhiyet' anlayislarinin sonucunda, akil-
vahiy iligkisi ile ilgili sonu¢ alinamayan yogun tartigmalar, u-
zun siire devam etmigtir. Din felsefesinde konu, vahyin anla-
mi, mahiyeti/neligi, imkani, gerekliligi ve ‘vahiy-bilgi iliskisi’
gibi hususlarda yogunlagmstir.

Islam alimlerince yapilan "ehl- kitap” ile digerleri arasinda-
ki aynim da temelde vahiy anlayisiyla ilgilidir. Yine kabile din-
leri ile diger dinler arasindaki temel farkliliklardan biri, kabile
dinlerinin peygamber ve kutsal kitabinin olmamasidir. Bu du-
rumda vahiy anlayis1 da temelde degismektedir. Kabile dinle-
rinde, samanlar veya kahinler kutsalla baglantiya gecerek on-
lardan haber alabilmektedir. Ancak, Islam, Yahudilik ve
Hristiyanlik gibi dinlerinin beyan ettigi Allah ile iletisimden
tamamen farkli olgudur.

| 1. VAHYIN ANLAMI VE CESITLERI

1.1. VAHIY KELIMESININ ANLAMLARI

Vahiy, Arapga kokenli bir kelime olup lugatte farkli anlam-
lara gelir. Vahiy, "atmak (kazf)" anlamina gelir. Ragib el-Isfahani
vahyin temel anlami, "hizlica isaret etmek"tir.' Ibn Hibban da

! Ragib el-Isfahani, el-Miifradat fi Garibi'l-Kur 4n, 809.
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vahyi, "mananin zihne/kalbe (nefs) gizlice atilmasi" olarak ta-
nimlar.” Kisi hissetmeksizin kalbe hizli bir sekilde atildig,
kalpte vuku buldugu ve gerceklestigi icin vahyin, "vahiy” ola-
rak isimlendirildigini sdyleyen’ Maturidi, baz1 dilcilere gére
vahyin dilde cesitli kullanimlar1 olduguna dikkat ¢eker. Vahyin
dildeki farkli anlamlari, asagida ayr ayn agiklanacaktr:

1. Hizlica isaret etme, ima etme

Meryem 19/11. ayetinde gecen vahyetme "isaret etme" ma-
nasindadir:

"Derken [Hz. Zekeriyya], ibadet yerinden hilkimn kar-
sisina ¢ikti da [konusamayarak] onlara ‘Sabah aksam Allah'i
tespih edin.’ diye isaret etti ( F5& el s as3d o ze
65 554 s of 1)

2. Gizli konusma, fisildama:
En'dm 6/112. ayetinde bu anlamdadir:*
“Iste boylece biz her Peygambere insan ve cin seytanla-
nin1 diisman kildik. Bunlar aldatmak icin birbirlerine yal-
dizly Iaflar fisildarlar ( 2 oY bS5 o I Gas IS

s J5h O35 aks J) e (20).

Ayette "insan geytanlar"in birbirine vahyetmeleri, aralarinda
kot amagl kulis yapmalan ve birine kétiliik fisildamalan ola-
rak aciklanabilir. Ciinkii insanlarin manay: bir bagkasinin zih-
nine yerlestirme gibi gizli bir giicii olmayip onlarin yapabilece-
gi sey, aralarinda kulis yapmak ve fisildagmaktir.

2 ibn Hibban, el-Bahru'l-Mubhit, 474.
3 Maturidi, Tevilitii Ehli's-Siinne, VIII, 140.
4 Maturidi, Tevilitii Ehli's-Siinne (1425/2004), 111, 100; VIII, 142.



- 82 -

3. Gizli bir yolla manayi zihne yerlestirme, telkin etme;

Bu da mananin ve yonlendirmenin iyi ya da kétii olmasina
gore ikiye ayrlabilir:

a. Mana ve yonlendirme peygamberlere yonelik ise terim
anlamiyla ilahi mesajin gelis yollarindan biri oldugu i-
¢in vahiy adin1 alir.

Sura 42/51'de bu anlamdadir:

"Allah bir insanla ancak vahiy yoluyla, yahut perde ar-
kasindan konusur. Yahut bir elci génderip, izniyle ona di-

ledigini vahyeder ( x> sy s 2l of A 08 g

U G 3 (s Y3 st 30

b. Mana ve yonlendirme peygamber digindaki yaratilmig-
lara yonelik ve iyi ise "ilham" adini alir. Vahyin ilham
anlaminda kullanimina, Hz. Musa'nin annesine vahiy
ornek verilebilir:

"Misd'nin annesine, "Onu emzir, basina bir sey gel-
mesinden korktugun zaman onu denize (Nil'e) birak,
korkma, iiziilme. Ciinkii biz onu sana déndiirecegiz ve onu

ey 830 B 5 By BB ¥y e B B Lo ol 3 snsif U
Gl g bletrg).

Katdde, bu ayetteki vahyin, Allah tarafindan kalbe ati-
lan bir vahiy oldugunu, niibiivvet vahyi olmadigini soyle-
1rni§tir.6

"..(Ey  Musal) Hani annene  vahyolunanlan

° Kasas, 28/7.
® es-Suyuti, a.g.e., XI, 4270.
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vahyetmistik: 'Onu (bebek Miisd'y1) sandigin icine koy ve
denize (Nil'e) birak ki, deniz onu kiyiya atsin da kendisini,
hem bana diisman, hem de ona diisman olan birisi (Fira-
vun) alsin () & 43386 ol 2 apdi of 54 G & ) ey by
4 ey J 3 ik oy 2 adls). 7

Kur'an'da Musa'nin annesinin nebi olarak secildigine,
teblig ve inzar ile gérevlendirildigine iliskin bir ifade de
yer almamaktadir. Bu nedenle de bu ayetteki vahiy, yaygin
goriige gore ilham anlamindadir. Muhtemelen kalbe ma-
nanin atilmasi seklindedir. Bunu, "Nibiivvet olmaksizin
gelen ilham " olarak niteleyebiliriz.

Maturidi'ye gére Hz. Musa'nin annesine vahyedilmesi
ve kiyamet giiniinde yeryiiziine insanlarin yaptiklarindan
haber vermesi icin vahyedilmesi de ilham anlamindadir:

"Yeryiizii kendine has bir sarsintiya ugratildigi, icinde-
kileri disariya cikanip attigi ve insan, ‘Ona ne oluyor?’ de-
digi zaman, iste o giin, yer, kendi haberlerini anlatir. Clin-
kii Rabbin ona (Gyle) vahyetmistir ( <3+ L@J\,S) R (RN )3 13)

@ sl iy 8wyl &isd g @ b buay J6s @t L. e

¢. Mana ve yonlendirme, seytani varliklar tarafindan ve
dolayisiyla menfi ise "vesvese (visvas)" adin1 alir.’
"Biz her peygambere insan ve cin seytanlarini diisman
yaptik. Onlar birbirlerini aldatmak i¢in sisli ve yaldizli
sozler vahyederler ( 4 iy o5y (bs B i 1K W SIS

s oA yeaty TasSA oo o34 o 0
hope J3d B yaki J) péadd)... n

7Taha, 20/38-39.

8 7ilzal, 99/1-5.

9 el-isfahani, el-Miifradit, 810.
Y En'am 6/112.
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Taberi ve Ragib el-Isfahini de "...Bir de seytanlar kendi
dostlarina sizinle miicadele etmeleri icin mutlaka fisildar-

lar (pS§sbnd ('-G-’Uﬁ‘ &) Oy s Al vgj) "1 ayetindeki
seytanin vahyetmesini vesvese verme, igine vesvese atma-
s1 olarak anlamlandirir.'?

Bu ayetlerde seytanlarin vahyetmesini, saptirmak icin

kimi insanlarin igine onlan kétiiliige ¢agiran bir diisiince
koymalar1 olarak agiklanabilir.

Yukaridaki bilgileri, daha acik olarak, asagidaki gibi de tasnif
etmek mimktndir:

Gizli bir yolla kalbe konulan mana Allah katindan olabile-
cegi gibi seytanin isi de olabilir.

1. Eger Allah katindan ise olumlu bir yonlendirme ve in-
sanin iyiligine olan bir mesaj icerir. Bu da ikiye ayrilir:

a. Peygambere geliyorsa "vahiy", daha acik ifadeler "nii-
biivvet vahyi" adini alir.

b. Salih kullara geliyorsa "ilham" adin1 alir.

2. Eger gizli bir yolla kalbe konulan mana, seytanin isi ise
buna da "vesvese" denir.

Bu kavramlardan ilham, beseri diizelmedeki kullanimindan
farkl bir diizelmede de kullanilir; mana beseri diizelmdekiden
farkli bir diizeleme gectiginde onu mecaz olarak niteleyebiliriz.
Buna gore Allah'in aniya bal yapmasini vahyetme, kiyamette
yeryliziine haberlerini anlatmasini vahyetmesini mecazi an-
lamdadir. Bu mecazi anlamdaki kullanimlarindan ilkini, yani

Y En'am 6/121.
12 Taberi, ag.e. VI, 406; el-isfahani, a.g.e., 810.
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artya bal yapmasinin vahydilmesi 6rnegindeki anlamini, "fitri

vahiy/yaratiligsal vahiy" olarak kavramlagtirilabilir.

"Yaratiligsal/fitri vahiy", Allah katindan gelen mana ve yon-

lendirmenin, imtihan olunmayan varliklara, yapisal ozellikle-
rinin ve iglevlerinin kodlanmasi gseklinde olmasidir.

Bildirimin goriinmez bicimde asilanmasi ve ilham an-
lamiyla vahiy kavrami, Kur'an'da insan-dis: varliklara 6zel-
liklerinin kodlanmasi anlaminda da kullanilmigtir. Balan-
sina vahyetmek, bu anlamdadir:*?

"Rabb’in balanisina séyle vahyetti: Daglardan, agaclar-
dan ve insanlarin yaptiklari ¢ardaklardan (kovanlardan)

kendine evler edin ( Gs JL:J\ e et Of S o) &k S
Op s syl o). ™

Bu ayette gecen "balarisina vahyetme", ilham etme, ola-
rak yorumlanmisgtir. “Vahyetme, kitapla, isaret ve ima ile,
ilhamla ve risaletle olabilir.” diyen Taberi de bu ayetteki
vahyin ilham etme anlaminda oldugunu kabul eder.” Tbn
Abbas'in ve Miicahid, Dahhak gibi miifessirlerin ariya vah-
yi, ona ilham etme olarak tefsir ettikleri kaydedilir.'®
Isfahdni de balanisina vahyi “teshir’ olarak anlam-
landirr."”

Ayette ariya bir yaratilig 6zelliginin tab' edilmesi, i¢gii-
di veya iglevlerinin kodlanmas: anlaminda bir mecaz soz
konusudur.'®

Gok katmanlarina iglevlerinin vahyedilmesi de varliga

1 Maturidi, a.g.e., VIIL, 140.

!4 Nahl 16/68.

15 Taberi, Cimi'u'l-Beyan an Te 'vili Ayi'-Kur'an (Tefsiru't-Taberi), VI, 405.
' es-Suyut, age., IX, 72.

17 el-Isfahani, a.g.e., 810.

7 Meryem 19/17-21.

8 bk. Ardogan, Delillerden Temellere, 239-242.
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islevinin kodlanmas: olarak agiklanabilir:

" Boylece onlar, iki giinde (iki evrede) yedi gk olarak
yaratti ve her goge kendi isini vahyetti/emretti/kodladi
(s3] cla I8 3 S35 oo B Sgess g GhLad)... "7

Allah, canli ya da cansiz varliklara gorevlerini; nasil is-

leyeceklerini onlarin i¢ine kodlamigtir. Buna, yukarida be-
lirtildigi tizere, "fatri/yaratiligsal vahiy" denebilir.

4. Gizli bir yolla kavratilan s6z

Vahiy, ilahl mesajin peygambere 6zel yolla iletilmesini ifade
ettigi gibi vahyedilenin icerigini, mesajin kendisini, ilahi kela-
m1 da ifade eder. "O, ancak kendisine vahyedilen bir vahiy-
dir"® ayetinde, bu anlamdadr.

Vahiy kavraminin Bati dillerindeki karsilig1 olan ‘revelation’
kelimesi de "ortiiyti kaldirma, ifsaat, bir sirnt bildirme, agikla-
ma, Allah tarafindan hakikatin bildirilmesi’ gibi anlamlara
gelmektedir. Arapca vahiy kavrami, daha cok bildirmedeki giz-
lilige isaret ederken revelation, daha ¢ok bildirilenin gizliligine
isaret etmektedir.

1.2. VAHYIN TERIM OLARAK TANIMI

Islam ilimlerinin bir terimi olarak vahiy, "dinf bilginin Allah
tarafindan peygambere tabiatiisti bir yolla agilmasi ve bildi-
rilmesi” seklinde tanimlanabilir. Bu anlamda vahiy, peygam-
berlere mahsustur ve agik bir kavramlastirmayla "niibiiv-
vet/peygamberlik vahyi' olarak adlandirlabilir. "..Rabb'inin ki-
tabindan sana vahyedileni oku. O'nun kelimelerini degistire-
cek hichir kimse yoktur...”™" ayetinde vahyetme bu anlamdadr.

19 Fusilet 41/12.
2 Necm 53/4.
2 Kehf 18/27.
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1.3. VAHYIN PEYGAMBERE GELI$ YOLLARI

Kur'an'da niibiivvet vahyinin baslica ti¢ sekilde oldugu bildi-
rilir:

"Allah bir insanla ancak

- vahiy yoluyla,

- yahut perde arkasindan konusur.

- Yahut bir elgi goénderip, izniyle ona diledigini
vahyeder..."”

Bu ayette bildirilen vahiy yollarinin agiklanmasi, kavramin
iyi anlagilmasina 6nemli katkida bulunacaktir.

- Allah'in vahyi dogrudan peygamberinin kalbine ilka et-
mesi.

Vahyin bu sekli, herhangi bir vasita olmadan, mananin kal-
be aktarilmasi yoluyla gerceklesir. Allah, arada (vahiy melegi-
nin) elciligi olmaksizin, ani ve gizli bir yolla bildirimini kulu-
nun zihnine telkin eder ve manay1 ona kavratir.

2. Allah'in vasitasiz olarak [ama perde arkasindan] elgisi-
ne konusmasi

Allah'in, kelami, bazi nesnelerde veya insanin duyusunda
yaratarak kuluna isittirmesidir. Allah'in Hz. Musa'ya Tur Da-
gi'nda hitaben konusmasi, buna 6rnektir. Kur'an-1 Kerim'de, bu
olay soyle anlatilir:

"Misd, atesin yanina gelince o miibarek yerdeki vadinin sag
tarafindaki agactan séyle seslenildi: 'Ey Misa!l Siiphesiz ben,

evet, ben 4lemlerin Rabb'i olan Allah'im. "%

Bu hitap, kelamcilara gore ibarelerin (harfler ve seslerin, la-

2 Sura 42/51.
? Kasas 28/30.
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fizlarin) yaratilmasi suretiyle olmustur. {lahi kelam ezelidir; Al-
lah onu yarattig: lafizlarla, peygamberine hitaben, bildirmistir.

3. El¢i ile Vahiy: Vahiy Meleginin Vahyi Getirmesi

flahi mesajin, peygamberlere vahy melegi Cebrail tarafindan
getirilmesidir.

NUBUVVET VAHYI

Ozel ilahi bildirim fiili olarak vahiy

Bildirimin / mesa-

Bildirimin Perde arka- lMilerljlyo- jin kendis'i olarak
kalbe ko- sindan hi- ’uy a. 'es'a vahiy
jin bildiril-
nulmasi tap _
mesi

1.4. VAHYIN UNSURLARI

Vahyin neligi, unsurlan ve muhtevasi, Tann tasavvurlan ile
yakindan ilgilidir. Genel olarak, dini fenomenistler, vahyin beg
unsurundan soz ederler:

1. Kaynak

Vahyin kaynagi, farkli dinlerde Tanri, melekler veya kutsal
ruhlar olabilir. Hepsinde de vahyin kaynagi, dogaiistii veya gi-
zemli bir seydir. Islam’'da terim anlamiyla vahyin nihai kayna-
g1, Allah'tir.

2. Vasita

Dogadaki kutsal isaretler (yildizlar, hayvanlar, kutsal yerler
veya kutsal zamanlar); riiyalar, aydinlanma, vecd, olaganiistii
tecriibe, son olarak kelam veya kutsal kitaplar.
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3. Konu ve igerik

Ogreten, yardim eden, cezalandiran varlik; lahi olanin ira-
desi, varligi, eylemi veya heyeti.

4. Alicilar veya Muhataplar

Bireyler, topluluklar, halk veya tiim 1rka yonelik bilgi ve go-
revle donatilmis olan otacilar, biyiiciiler, rahipler, samanlar,
kahinler, peygamberler.

Islam'da vahiy, sadece peygamberlere 6zgiidiir.
5. Alic1 igin Etki ve Sonug

Kisisel talimat ya da ikna, ilahi misyon. Bunlarin timi il-
ham yoluyla ya da en yiitksek durumda kutsalin vahyin alicisi-
na hulul etmesi yoluyla gerceklesir.*

I 2. FARKLI VAHIY ANLAYISLARI

Bat1 din felsefesinde vahiy kavrami, farkli yaklagim ve anla-
yisglara konu olmustur. Farkli tanr anlayislan temelinde de va-
hiy, degisik sekillerde tanimlanmig ve cesitli sekillerde
gruplandirilmigtir.

Islam'in temel kaynag: olan Kur'an-1 Kerim acisindan bakin-
ca, vahiy;- fitri vahiy - ilham - peygamberlik vahyi (niibavvet
vahyi, nebevi vahiy) seklinde gruplanabilir. Bunlardan niibiiv-
vet vahyi, vahyin terim anlamini ifade eder.

Bati din felsefesinde de vahiy,
- kiiciik vahiy - biytik vahiy,
- genel vahiy - 6zel vahiy,

- tabil vahiy - dini/tabiatiistii vahiy gibi ayrimlara tabi tu-

# Deninger, "Revelation", 7773-7774.
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tulmustur.

Bu ayrnimlarnin dayandigi temel ve vahye verilen farkli an-
lamlar asagida aciklanacaktur.

2.1. KUCUK VAHIY - BUYUK VAHIY AYRIMI

Kiigiik vahiy; kigilere, kendilerini ilgilendiren meseleler
hakkinda verilen 6zel mesajlardir. Bu kullaniminda vahiy, Is-
lam ilimlerindeki 'ilham’ ile ayn1 anlama gelir. Bunun 6rnegi,
Hz. Musa'nin annesine gelen ilahi ilhamdir.

Biiyiik vahiy ise, dinin bilinmesi ve uygulanmas: agisindan,
diinyay: sarsacak gapta 6neme sahip bilyitk mesajlar ifade e-
der. Vahiy ile ilgili yapilan teolojik ve felsefi tartismalarin ne-
redeyse tamami, ‘'biiyiik vahiy’ iizerinde cereyan etmektedir."?
Islam ilimlerinin terimi olarak "vahiy" buna kargilik gelir.

2.2. GENEL VAHIY - OZEL VAHIY AYRIMI

Genel vahiy ve 6zel vahiy ayrimi, vahyin, hakiki/terim an-
laminda kullanimi ile mecazi kullanimina isaret eder.

Genel Vahiy, Tanri'nin yaratmasiyla iligkilendirilmis; hik-
met, gaye, diizen, biitiinliik ve estetik icinde yaratma, vahiyle-
rin en bitytigii olarak kabul edilmigtir. Allah'in iradesi ve fiilleri
kendisini, ilk 6nce yaratigta, varlik ve olusu belirleyen kanun-
larda gosterir. Kisaca, kdinatin ve tabiat kanunlarinin yaratili-
sinda ilahi ilim, hikmet ve iradenin géstermesine, bir mecaz
olarak "genel vahiy" ad1 verilir. Genel vahye ileride acgiklanacak
olan "tabii vahiy" ad1 da verilmistir.

# Kilig, Modern Bat1 Diisiincesinde Vahiy, 20.
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Ozel vahiy, insanlarin kendi yetenekleriyle kesfetme imka-
ni olmayan konularin, Tann tarafindan bazi insanlara bildiril-
mesidir. Iman ile iligkilendirilen vahiy tiiri, budur. Ozel vahiy
kavrami baglaminda farkli anlayislar ortaya g¢ikmistir. Bunlar
ileride aciklanacaktir.”

Genel vahiy Ozel vahiy

- Tim insanlara hitap eder. - Belli bir zamanda 6zel bir

- Varlik ve olusta ibret alin- topluluga gelir.

mas1 gereken ve bdylece ilahi - Imana temel olusturan ha-
hakikate yonelten isaretler- kikatin agiklanmasidir.

dir.

2.3. TABIl VAHIY - TABIATUSTU (DiNT) VAHIY AYRIMI

"Tabii vahiy", tabiatiistii vahiy"e mukabil olarak kullanilir.
"Peygamber yoluyla Allah'in kendi iradesini bildirmesi” sek-
lindeki vahiy anlayisina mukabil olarak dogadaki olaylarda
kendini agikdr etmesi ve bu yolla insanin Tanri'y1 bulmasina
zemin hazirlamasini ifade eder.”

Tabii vahiy, farkli anlayiglan1 kapsayacak sekilde, soyle ta-
nimlanabilir: “Tiim insanlara dogustan fitri olarak verili veya
fiziki dogada bulunan ve herkesi Tanri'y1 kabul etmeye gétiiren
vahiy"®

Tabii vahiy, 6zelde "niibivvet vahyi” denen vahiy kavrami-
na kargit olarak ileri stiriiltir. Bat1 diigsiincesinde ¢okga karsilasi-
lan 'tabii vahiy'e farkli anlamlar yiiklenmektedir. Asagida, 6ne
cikan ti¢ farkli tanimlama agiklanacaktir.

% Helm, Divine Revelation, 36.
¥ Helm, Divine Revelation, 35-36.
2 Helm, Divine Revelation, 34.
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1. "Bir anlama gore 'tabil vahiy' ile "giinesin batisi, deprem,
kar firtinas1 ve ¢ol riizgarlan gibi olaylar vasitasiyla” Tanri'nin
iradesini ac1ga vurmas: kastedilir.”” Ancak bu anlayista "tabii
vahiy” bir mecazdir ve dini terminolojide vahiy bu anlamda
kullanilmaz. Bu mecazi anlamiyla tabii vahiy, dilimizde "hal di-
Ii (lisin-1 hdl)' deyimini hatirlatmaktadir. Yani yasanan olayla-
rn tima Allah'in hikmeti cercevesinde olmakta ve onun hik-
metini, kullarina rahmetini, uyarisini, hatirlatmasini hal dilin-
ce ifade etmektedir.

2. Ikinci anlamiyla 'tabii vahiy' kavrami, 'genel vahiy’ ile
ayni anlama gelir. Evrenseldir ve tiim insanlara hitap eder.”

Tabii vahyin "tabii" niteligi, insanlarin Tanri'y1 ancak O'nun
eseri olan tabiattan hareketle bilip tanimalarini ifade eder.
Ctnki "Tanr, sir olan bir Tanridir. Yalnizca kendini ifsa etme-
si halinde ve kendisini insanlara tanittig1 6l¢iide bilinebilir. [Is-
te tabiat, Tanri'nin varligini ve sifatlarini, insan kavrayisina ag-
t1g1 alandir.] Fiziki dogada Tanrn'nin bir vahyi vardir. Tanr,
kendini, tabiat iizerinden tiim insanlara vahyeder.”' Bati felsefi
teoloji geleneginde cesitli sekillerde ileri siiriilen “tabii vahiy”
kavraminin arkasindaki temel fikir budur."® Bu anlayistaki ta-
bil vahiy, sfifiler basta olmak {izere Islam alimlerinin "ilahf i-
simlerin tecellileri' kavramini ¢agrigtirmaktadir. Ancak ilahi i-
simlerin tecellileri, "Tanr1 kelam1 olan vahy"in teyit edicisidir.
Tann kelamina inanan bireyin 6zel dini tecriitbesindeki engin-
ligi ve siirekliligi yasatir. Bu baglamda, Islam diisiincesinde va-
hiy ve ilahi isimlerin tecellileri, birbirine alternatif olmayan ve
kanigikliga yer vermeyen kavramlastirmalardir.

3. "Tabii vahy, ticiincti anlamiyla, insanlarin Tanr hakkin-

# Kilic, Modern Bat1 Diisiincesinde Vahiy, 21.
* Helm, Divine Revelation, 15.
' Helm, Divine Revelation, 15.
%2 Deninger, "Revelation", 7774.
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da dogustan sahip olduklan bilgiyi ifade eder. ... Bu vahiy, in-
sanlara dogustan verilen bir bilgi tiirii seklinde olabilecegi gibi,
Tanr'nin kendisini fizik tabiatta ifsa etmesi seklinde de ger-
ceklesebilmektedir."” Bu anlamda, tabiattaki diizen ve estetigi
Allah'in varlik ve sifatlarina bir isaret olarak kavramaya yonel-
ten fitrat; yaratilistan gelen dini ilgi, dini duygu veya dini sez-
gi de olabilir’* Maddi 4lemin sinirlar i¢inde yasayan insan, bu
sezgi ile maddenin 6tesindeki yaratici giicii sezer ve ona yone-
lir. Bu anlamdaki “tabii vahiy” sOylemi, deistler tarafindan
teistik vahiy inancina karg: tretilmistir. Herkesi kusatan tabil
vahiy, Tanri'nin varligini ve O'na karst insanlarin gorevlerini
bilmek icin yeterlidir. Bu nedenle, deistlere gore, peygamber
yoluyla gelen vahye gerek yoktur.

Anlagilacag: iizere, aklin kendi sinirlan ¢ercevesinde ulasi-
lan tabii din anlayisiyla da iligkilidir. Ornegin, Cherbury'li Ed-
ward Herbert, bes temel ahlaki ve dini prensibin her yerde ve
her zaman kabul edilebilecek anlamda tabil oldugunu ileri
siirmistiir. Bunlar;

- Tanri'nin varligs,

- Tanri'ya ibadet yikimliligi,

- Erdemin gereKkliligi,

- Glinahtan tévbe etmenin gerekliligi,

- Bu diinya ve ahirette ceza ve miikafat beklentisi. Bu beg il-
keye bagl kalmak, kurtulus icin yeterlidir.””

¥ Kilig, Modern Bat1 Diisiincesinde Vahiy, 21-22.

* Bu anlamdaki fitrat kavramiyla ilgili genis bilgi igin bk. Ardogan, Recep,
Delillerden Temellere -Sistematik Kelam ve Giincel Inan¢ Sorunlari-, 3. bs.
klm Yay., Ist. 2018, s. 45-50.

% Helm, Divine Revelation, 20.
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Hristiyan teolojisindeki gruplandirma  islam ilimlerindeki karsilii

Muhatabi a¢isindan
1. Kiiciik Vahiy 1. ilham (peygamberlik digi)
2. Bilyiik Vahiy 2. Vahiy (peygamberlik)

Mesajin alinis sekli agisindan
1. Genel Vahiy 1. Tekvini ayetler (kainat kitabr)

2. 0zel Vahiy 2. Tentzili ayetler (dini-ilahi kitap)

Tabiatiistii olup olmama acisindan

1. Tabii vahiy (deistik temelde mecazi 1. Tekvini ayetler (teistik temelde
kavramlagtirma olarak dogadaki diizen mecazi kavramlastirma olarak
ve estetik) kdinat kitabr ve fitrat)

2. Tabiatiistii vahiy 2. Tenzili ayetler (dini-ilahi kitap)

"Tabii vahiy" kavrami, edebi bir ifade, bir mecazdir; Islam i-
limlerinin terimi olan vahyi ifade etmez.

3. VAHYIN MAHIYETI

Vahyin mahiyeti denince vahyedilenin ne oldugunun ceva-
b aragtirilir.

Ozel Vahiy Baglaminda "vahyin mahiyeti hususunda farkli
yaklasimlar ortaya ¢ikmistir: Vahyi;

1. Tanri'nin Hz. Isa'da Zatim1 agiga vurmasi (hulil) olarak
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kabul eden kisi merkezli yaklasim.

2. 'Feyezan' olarak kabul eden Messéi filozoflarin sudiircu
yaklagimi,

3. Bilingaltinin yorumlanmas: olarak kabul eden tarihselci
yaklagim,

4. 'Bildirim' olarak kabul eden 6nerme merkezli yaklasim,

3.1. Vahyi Tanr’nmin Hz. isa’da Zatim Aciga Vurmasi
(Hulal) Olarak Kabul Eden Kisi Merkezli Vahiy Anlayisi

Hristiyan teologlarda goriilen farkli vahiy anlayiglarindan
biri de kutsal hakikatin 6nermeler formunda (6nermesel) ol-
mayan ifsasi; "zat olarak vahiy” anlayigidir. "Tann bizzat kendi
kisiligini agiga vurdugu icin, 'kisi merkezli vahiy modeli de
denilmektedir.”* Bu anlayista Tanri1, kendi hakkindaki hakikat-
leri degil kendisini vahyetmistir.” Bu da Baba'nin Ogul Isa'ya
huldl ederek onda kendi zatini agiga vurmasiyla olur. Bu anla-
yista Hz. Isa teslis'in bir unsuru ve Tann'nin kelimesidir, ilahi
kelamin kendisidir.

Yeni Ahit'te, Hz. Isa'nin vahyin kaynagi olmasi, kelamin
kendisi olmasi, onda konusanin Tanr olmasi, riiyada veya u-
yanikken meleklerin goriinmesi ve haber getirmesi gibi farkli
anlatimlar yer alir. Hristiyan teologlarin vahiy konusunda ¢ok
farkli gorisler ileri siirmelerinin temel bir nedeni Yeni Ahit'te
yer alan bu gibi farkli anlatimlardur.

Son donem Hiristiyan diigiincesinde 6ne ¢ikan bu anlayigin
temelinde, Allah'in Hz. Isa'ya huliil etmesi, Hz Isa'nin "Logos"
yani "Allah'in kelam:" olarak nitelenmesi vardir. Buna gore Hz.

* Kilig, " Vahiy: Mahiyeti, Imkéan1 ve Dogrulanmas: Uzerine", 27.
%7 Helm, Divine Revelation, 34.
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Isa, peygamber degil Tanri'min Ogludur. Nitekim, Yuhanna
Incili'nde Hz. Isa, Tanr'nin Oglu ve Keldmi'dir. Yuhanna Incili,
"Baslangicta S6z vardl. S6z Tannyla birlikteydi ve S6z Tanri'y-
di." * ifadeleriyle baslar. Sonraki pasajlarda da séziin Hz. Isa
oldugu, belirtilir: "S6z, insan olup aramizda yasadi..."” Buna
goére, Hz. Isa, Tann'nin hakiki manada kelimesidir. lahi keli-
me, onda bedenlesmistir ve Isa, beseri tabiatinin yaninda bir
de ilahi tabiata sahiptir; Ogul Tanri'dir. Ona Allah tarafindan
Incil vahyedilmis degildir. Bu temele dayali bir yorum olarak
kisi merkezli vahiy anlayisinda, "vahyedilen sey, Tanri'nin,
Ogul'da kendini agiga vurmasidir. Dolayisiyla Tanri'nin kelams,
"mana ve lafiz biitiinii" olan bir séz degil Hz. Isa'dir.*’ Vahiy fa-
aliyeti, Tanr'nin Hz. Isa'ya huldl ederek 'kendisini’ ifsa etme-
si, farkli bir ifadeyle, Kelam'in Hz. Isa'da bedenlegerek insanlar
arasinda  yasamasi  geklindedir.*  Ancak  temelinde
Hristiyanliktaki teslis inancinin oldugu bir vahiy anlayistiyla Is-
lam'in vahiy anlayisini yorumlamak, dogru/etik degildir. Islam
acisindan, Allah'in vahiy ile kendini tanittigi, ifsa ettigi soyle-
nebilir ama bu insanda bedenlenme, tarihte somutlasma sek-
linde degildir. Onermelerle kendi hakikatinden haberdar etme
seklindedir. Allah'in tarihte bir varliga huldlii, Islam'daki Allah
- evren, Rab -kul ayrimini vurgulayan ve koruyan tevhid inan-
cini1 zedeler.

"Kur'an, Allah'tan gelen hakikatleri muhtevi oldugundan
kelimullahtir ve bu sebeple de hatadan miinezzehlik iddias1
tasir. Watt'in soziind ettigi Tanri'nin kendisini malum ettigi
vahiy anlayisinda ise keldmullah, Tanri'nin huldl ettigi Hz. I-
sa'dir. Bu nedenle hultl olayinin tarihi vesikasi durumunda
olan Kitap, tarihseldir, dolayisiyla hatadan miinezzehlik iddias1

% Yeni Ahit, Yuhanna, 1:1.

? Yeni Ahit, Yuhanna, 1:14.

“ Sener, "Paul Tillich'in Vahiy Anlayist', 264-265.
‘"' Watt, Modern Diinyada Islam Vahyi, 24.
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tagimaz."¥

Ancak Tillich'e gore vahiy "gizli bir seyin tizerindeki 6rtiiyii
ozel ve olaganiistii bir yolla kaldiran, 6zel ve olaganiistii bir a-
ciklamadir.” Bununla birlikte "vahiy, hicbir tarzda objektif bir
bilginin iletilmesi, bildirilmesi degildir."*

Vahiy, insani nihaf olarak endiselendiren seyin ifsasidir. If-
sa edilen sir, bizim olusumuzun temeli oldugu icin bizi ilgilen-
diren en yiice varliga (Tann) iligskindir.* "Doga ve tarih hak-
kindaki, bireyler, onlarin gelecegi ve gecmisi hakkindaki, gizli
seyler ve olaylar hakkindaki bilgilerin hicbiri vahiy meselesi
degil, gozlem, sezgi ve kani meselesidir."*

Tillich'in vahyi, gizli olanin kesfini saglayan bir tecriibe ola-
rak tanimlamasi, stfilerin "marifet' dedikleri, dile aktarilma-
yan tecriibeyi, manevi zevk halini cagristirmaktadir.

Bu anlayista vahiy "sadece siijeden siijeye bildirilen 6ner-
meler degil, ayn1 zamanda siijenin siijeye kendini ifsa etme o-
layidir.”¥ Vahyin muhtevasi énerme formundaki bir dizi haki-
kat, 6nermeler halindeki bildirimler degil, dogrudan dogruya
Tanri'nin zatidir.”*

Onerme merkezli anlayista Kitab-1 Mukaddes, Tanri'nin bil-
dirdigi hakikatlerin kayd: oldugundan, ayni zamanda, vahyin
vasitasidir. Vahiy, Tanri'nin Isa’'ya hultil etmesinin tezahiirii
olarak anlasilmasi durumunda ise Kitab-1 Mukaddes, bu hulal
olayinin begeri bir kayd: olarak anlagilir. Bu huldl olayina sahit
olan insanlar, anladiklarini yazarak 'Kitab'r olusturmuslardir.”®

© Kilig, " Vahiy: Mahiyeti, Imkéan1 ve Dogrulanmas: Uzerine”, 35.
“ Tillich, Systematic Theology, 1, 108.

*“ Tillich, Din Felsefesi, 120.

“ Tillich, Systematic Theology, 1, 110, 157.

“ Tillich, Systematic Theology, 1, 110.

7 Sener, "Paul Tillich'in Vahiy Anlayigi", 264.

* Sener, "Paul Tillich'in Vahiy Anlayist', 264-265.

® Kilig, " Vahiy: Mahiyeti, Imkéan1 ve Dogrulanmas: Uzerine", 27.
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Kisi merkezli vahiy anlayisini benimseyenler de Tanri'nin
onermeler formunda bazi bildirimlerde bulundugunu yadsi-
mazlar. Ancak, kutsal kitabin mutlak olarak dogru kabul edil-
mesi gibi bir durum séz konusu degildir.” Cinki, bu anlayi-
sin konumlandig: dinde yani Hristiyanlikta kutsal kitabin icin-
de celigkili bilgiler vardir. Bu nedenle de bunlarin 6énermeler
olarak vahyedildigi anlayis1 yerine genel mesajin Incil yazarla-
rina ilham edildigi, bu ilham ve kutsal ruhun gézetimi altinda
kutsal metinlerin yazildig: kabul edilir.

"Kigi merkezli vahiy anlayis1 da farkli sekillerde ortaya
konmaktadir. Bunlardan biri Tanr'nin kendini tarihi olay igin-
de ifsa etmesi ve mesajini 'tarihi olay iizerinde vermesidir.”
Vahiy, ilahi miidahaleler ve olaylar formundadir.

"Goreceli olarak daha liberal olan disiiniirler ise, Tanri'nin
Kitab-1 Mukaddes yazarlarinin sadece belirli hakikatleri kavra-
malarina imkan sagladigini, sonradan bu yazarlarin kavradikla-
1 hakikatleri kendi sectikleri kelimelerle acikladiklarini savu-
nurlar.”* Buna gore, Tevrat veya Incil gibi metinler, tek bir ki-
siye gelen ilahi vahyin irtinii degil, uzun siirelerden beri pek
cok kisinin cabasiyla ortaya ¢ikmig tiriinlerdir. Buna "Iiberal
vahiy anlayisi” denir. Liberal vahiy anlayiginin ortaya ¢ikma-
sinda Aydinlanma rasyonalizmi ve elestiriciligin gelismesi 6-
nemli bir rol oynamistir.

3.2. Vahyi 'Feyezan' Olarak Kabul Eden Messai Filo-
zoflarin Sudircu Yaklasimi

Farabi ve Ibn Sina gibi Messai filozoflarin vahiy anlayislarini

%0 Sener, "Paul Tillich'in Vahiy Anlayist', 264-265.
°! Kilig, Modern Bat1 Diisiincesinde Vahiy, 13.
2 Kilig, " Vahiy: Mahiyeti, Imkéan1 ve Dogrulanmas: Uzerine", 27.
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belirleyen, kendisinden tiim varliklarin suddr ettigi Tanr an-
layiglandir. Varlik ve hakikatler, Tanri'dan tasarak sudir etmis-
tir. Insanlik ortaya ciktiktan sonra da peygamberler, nefislerini
arindirarak kazandiklan 6zel yetiyle bir iist varlik tabakasiyla
irtibat kurmakta ve oraya sudirr etmis hakikatleri almaktadir.
Dolayisiyla vahiy, dnermeler formunda bir bildirim degildir.

Filozoflara gore peygamberlik, nefsin arinmasi, kavrayis ve
irade giiciniin kemale ulagsmasinin sonucudur. Bu noktada
peygamber, 6grenme ve ogretme olmaksizin ilk ilkelere ulagma
glictine (kudsi akla) sahip olur. ... Faal akilla iletigim kurar ve
ona faal akildan manalar tasar gelir. Peygamber de gayb bilgile-
rine sahip olur.”

Yiice dlem soyut akillardan ve nefislerden olugmaktadir.
Bunlardan dokuzuncu felegin akli, Cebrail'e tekabiil etmekte-
dir; insandaki ruh onunla iligki kurabilecek kabiliyette olup

vahiy bu iligkinin @rinadir."™

"Muhayyile kuvveti, mitkemmelligin son haddinde olan bir
insanin uyanik halde iken Faal Akil'dan simdiki ve gelecekteki
tikelleri veya onlarin duyusal temsillerini, agkin akilsallarin ve
diger serefli varliklanin temsillerini almasi ve onlan gérmesi
imkansiz degildir. Bu adam aldig1 bu akilsallarla da ilahi sey-

lerden haber (niibiivvet) verebilir... "

"Tann tarafindan Faal akla tagsan seyi Faal akil, kazanilmig
akil vasitasiyla edilgin akla ve sonra muhayyile kuvvetine geci-
rir."* "Bu insan, faal akil'dan edilgin akla tasan, feyz eden seyle
bir filozof; Faal Akil'dan muhayyile kuvvetine tasan, feyz eden
seyle de bir peygamber olur."”’

% Amidi, Ebkiru'LEfkér, 11, 656.
* Yavuz, "Vahiy', 442.

% Farabi, Ideal Devlet, 94.

% Farabi, Ideal Devlet, 105.

7 Farabi, Ideal Devlet, 105.



Bu anlayista "vahyin kay-
nag Faal Akil'dir, hakikatler
Allah'tan 6nce ilk Akla, on-
dan ikinci akla... sudir et-
mis, nihayetinde Faal Akla
gecmistir. Vahyin kaynaginin
Ik Sebep’e atfi ancak &zel bir
yorumla miimkiin olabil-
mektedir; ayrica vahiy bir di-
zi beseri gayretin sonucunda
gerceklesebilen bir mahiyete
sahiptir. Bu sebeple vahiy;
yoni yukaridan asagiya dog-
ru, bir 'inzal' veya 'tenzil' sek-
linde gerceklesen 'bildirim'
olarak degil de, asagidan yu-
kariya dogru kat edilen bir
yikselme ile  saglanan
'feyezan' olarak anlagilmigtir.
Filozoflarin vahiy anlayiglar,
kadim Yunan felsefesi sis-
tematiginden 6diing alarak
gelistirdikleri akillar teorisi
ve miitehayyile giicii ile actk-
lanmistir.”®

Farabi'ye gore peygamber,

ALLAH

ILK AKIL

FAAL AKIL
(Ay kiiresinin akl)

v v
Mistefdd akil  Miistefad akil
v v
Edilgin / Edilgin /
heyulani akil heyulani akil
v v
Filozofta Muhayyile

telsefi bilgi kuvvesi
v
Peygamberde
vahyi bilgi

miitehayyile giicti ile makalat: (akledilirleri) taklit ve temsil yo-

luyla doniistiirdiikten sonra insanlara ulagtirir. Bu goriis,

vahyedilenin, 6rnegin Kur'an-1 Kerim'in olusumuna, peygam-

% Kilig, " Vahiy: Mahiyeti, Imkéan1 ve Dogrulanmas: Uzerine”, 30-31.
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berin de, bir él¢iide istirak ettigi gibi bir sonug ¢ikar.”

Messai filozoflara gore, sidik riiya da benzer gekilde gercek-
lesmektedir. "Sadik riiyalar nefsin melekit alemiyle iligkisin-
den ortaya cikar." Ibn Sind'ya gore "muhayyilesi dis duyularin
denetimi diginda kalan kisinin fizik 6tesi dleme yonelisi artar.
nefis muhayyileden kurtularak ilahi dleme yonelir. Bu esnada

oradan gelen bilgiler nefiste yer eder."®

Cagimiz alimlerinden Sah Veliyyullah Dihlevi de [Allah'tan
bir miijde olan] ritya yoluyla bilgiyi soyle agiklar:

"Nefs-i natika kolay kolay kavranamayan gizli sebeplerden
otiird, beden ortiisiinden siyrilma firsati buldugu zaman, hayir
ve clid-i ilahi kaynagindan {izerine ilmi bir kemalin feyiz olarak
inmesine yetenekli bir hal alir. Bunun sonucu olarak da istida-
dina ve maddesine gore, O'nun katinda bulunan sakli ilimler-
den tizerine bir seyler iner.

Bu kabil riiyalar, ilahi bir talimdir. Rasulillah (s.a.v.), ritya
halinde miracda bulunarak Rabb'ini en giizel surette gérmesi
ve kendisine keffaretlerin ve derecelerin &gretilmesi gibi."®"

Messai filozoflarin nazarinda vahyin yalin hakikat farkli-
lagmaktadir. Ancak bu konuda, Messai filozoflar ile giintimiiz
ilahiyat tarihselcileri arasinda hareket noktas: agisindan farkli-
lik olduguna dikkat edilmelidir.

Messai filozoflar, Peygamber'in vahyi ifadelendirmesinde
hatalar oldugunu degil halkin anlama diizeyine cekme; haki-
katleri temsiller, semboller ve mecazlarla ifade etme oldugunu
soylerler.

Giintimiizdeki baz1 tarihselciler ise vahyin metninde kendi
icinde celigkiler ve bilimsel bulgulara aykiriliklar oldugunu ile-

® Kilig, " Vahiy: Mahiyeti, Imkan1 ve Dogrulanmas: Uzerine”, 31.
% Celebi, "Riiya", 307.
8! Dihlevi, Islam Diisiince Rehberi-, 11, 488-489.
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ri siirmekte; bunun nedenini de Hz. Peygamber'in vahyi, bir
insan olarak kendi kiltiir, duygusal durum ve mevcut sorunla-
rina baglamaktadir.

Messai filozoflarin ileri stirdiigii goriis, Kur'an'in ve vahyin
neligine iligkin olarak nasslarda yer alan bir bilgiye dayanma-
maktadir. Kendi icinde tutarli kabul edilse bile, ne Peygam-
ber'in ne de Kur'an'in vahye iligskin agiklamalanyla temellen-
mektedir. Diger yandan filozoflarin bu séylediklerinin, bir kur-
gu disinda, akli delilleri de yoktur. Dolayisiyla "tecriibesini ya-
samadiklari ve hakkinda a priori bir bilgiye de sahip olmadikla-
11 konuyu, sanki boyle bir tecriibe yagsamiscasina veya hakkin-
da a priori bir bilgiye sahipmiscesine rasyonalize etme"* caba-
lar1, aslinda kanita dayal ve kanitlayici degildir.

Filozoflar, "vahyi kendi sistematikleri icinde rasyonalize
etmekle, 6ziinde metafizik/olaganiistii olan bir siireci fizi-
ki/olagan bir duruma indirgemislerdir."”® Ozellikle, ayn1 haki-
katlere peygamber kadar filozoflarin da ulagabilecegini séyle-
meleri, vahiy olayini ilahi bir miidahale olma 6zelliginden so-
yutlamakta ve beseri siirece indirgemektedir. Yine peygamber-
ligin Allah sectigi kullarina verdigi bir nimet degil de peygam-
berin nefsi arindirma gibi cabalar1 sonucunda kazandigi bir
yetkinlik olarak anlagilmasi da onu olagan-begeri siire¢ olarak
gostermektedir. Peygamberligin, kazanilan bir yetkinlik olusu,
onun Hz. Muhammed'de son bulmasiyla celismektedir. Ciinkii,
Hz. Muhammed'den sonra da insanlar, ayni cabay: sergileyebi-
lirler.

%2 Kilig, " Vahiy: Mahiyeti, Imkéan1 ve Dogrulanmas: Uzerine”, 32.
% Kilig, " Vahiy: Mahiyeti, Imkéan1 ve Dogrulanmas: Uzerine”, 32.
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3.3. Vahyin Bilincaltindan Kaynaklandig iddias

Bu goriis, Islam'1 aragtirma alani olarak secen Batili bazi i-
simlere uzanmaktadir. Onlar, Hz. Muhammed'i yalancilikla
dogrudan itham etmek yerine vahiy tecriibesinin onun bilin-
caltindan kaynakladigini ileri siirerler.**

Burada, ilk oryantalistlerden Sir William Muir'e deginmek
gerekir.?® O, Hindistan'da Ingiliz emperyalizminde 6nemli yeri
olan Dogu Hindistan Sirketi'nin cesitli yonetim kademelerinde
gorev almig ve somiirge yonetiminin kuzeybati eyaleti bagkan
yardimciligi yapmugtir. Sir William Muir, "The Life of
Muhammad (Hz. Muhammed'in Hayat)' adli kitabinda, Hz.
Muhammed'in (s.a.v.) peygamberliginin uydurma oldugunu ve
kendisine indigini soyledigi vahyin de onun bilincaltindan ge-
len seyler oldugunu ileri siirmiistiir.*°

Gerek Hacli Savaglari'nin gerekse somiirgeciligin hakliligini
savunan” William Montgomery Watt ise, yukarnidaki goriisii,
bazen muglakliklar birakarak dile getirir. O, geleneksel Islami
goriigle uzlagan ara bir goriis ortaya koymaya caligir.

O, gercek deneye 6nem veren "modern” zihniyetin "Hz.
Muhammed'in vahiy tecriibesini ilk safhada 'beseri’ bir tecrii-
be olarak ele alacagini sdylemektedir. O, su fikri insa etmeye
girigir:

% Watt, Modern Diinyada Islam Vahyi, 149; Watt, [slam Nedir, 287.

% William Muir Arap ve Islam tarihi alaninda aragtirmalar yapmistir. "Ancak
eserlerinden, onun bu alana yénelmesindeki asil sebebin ilim tutkusundan
cok gerek iist diizeylerde gdrev yaptifi Ingiliz sémiirge idaresinin
politikasina, gerekse dindar kisiligiyle aktif bicimde katildigi misyonerlik
faaliyetlerine destek saglamak, bu arada o6zellikle Kur'an'in ve tefsir
kaynaklarinin gergekte Hiristiyan vahyini teyit ettigini ispatlamak, Islam'1 ve
peygamberini ilmi tarafsizliktan uzak yikic elestirileriyle yipratmak oldugu
anlasilmaktadir." Woodhead, "Muir, Sir William", 94.

% Woodhead, "Muir, Sir William", 94.

% Gérgiin, "Watt, William Montgomery', 151.
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- Hz. Muhammed, vahyi 6nce kalbine dogan seyler olarak
soyledi,

- insanlarda olumlu bir karsilik gériince de bunu gelisgtirerek
olaganisti sekilde ( melek yoluyla) vahiy aldigini ileri siirdii.

Watt'in tasvir ettigi modern anlayisa gore vahiy, “Hz. Mu-
hammed'e kendi ‘bilincalt'ndan gelmektedir."® Watt, ddeta
kendinden sonraki modern Islam ilahiyatcilarina yol goster-
mekte, bu anlayisin geleneksel Islami gériisle nasil uzlastirila-
bilecegini de sdylemektedir:

"Melek, bu sozleri 6nce Hz. Muhammed'in suuruna yerles-
tirdi; daha sonra onlar buradan biling-iistiine ¢ikti. Belki de
denebilir ki, bilin¢-alti, meleklerin (veya seytanlarn) faal ol-
duklarn bir bolgedir. Nitekim akli baginda bir Hristiyan ilahi-
yatcist kot ruh'un, bugiinkii dildeki karsiliginin “biling-alts
kompleksi” oldugunu séylityor."® Bu ifadelerde Watt, bilincal-
tindan biling diizeyine ¢ikmasindan s6z ederken insan psikolo-
jisinin vahiy {izerinde hayli etkin oldugu ileri siirmektedir. O-
zellikle bilingaltinda seytanlarin da faal oldugunun séylemesi,
vahyin mensei {izerinde siiphe olusturmaya yoneliktir.

Bu agiklama, C. G. Jung'un goriisiiyle temellendirilir. Buna
gore "gerek fertlerin riiya veya hayallerinde, gerekse toplumun
dini mitoslarinda suuraltindan bilinciistiine ¢ikan sey, beseri
faaliyetlerin kaynagini olusturan libidodan veya hayat enerji-
sinden gelmektedir.” Libidonun baskalariyla ortak bir bolimi
vardir. Dini fikirlerin ¢ogu, bu kolektif alt-biling (maseri vic-
dan)'ten biling diizeyine cikan fikirlerdir. ° Modern gériige go-
re vahyin biyiik insan kitlelerini kendine ¢ekmesi, onlarin or-

% Watt, Modern Diinyada Islam Vahyi, 148, 149.

% Watt, Modern Diinyada Islam Vahyi, 149. Bu goriis, Watt'tan once bagka
oryantalistlerce de ileri stiriilmustiir. Bk. Woodhead, "Muir, Sir William", 94.
0 Watt, Modern Diinyada Islam Vahyi, 149-150.
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tak yasamlarindan kaynaklandigini gésterir.”! Vahyin kolektif
alt-bilingten geldigi fikri, dini fikirlerin ¢ogunun kaynaginin
insan oldugu ve bu kaynagin ondaki hayat enerjisinin bir bo-
liimiinii olusturdugu anlamina gelir.”?

Watt'a gore, "kollektif bilin¢-altindan sudir edenler,

- Hayat'tan

- ve Askin Varlik'tan kaynaklanir. Bu da vahyin kaynaginin
Tanr oldugunun bir itirafidir, fakat ikincil ya da arac kimi se-
beplere de atifta bulunulmaktadir. Bu vahiy gorisii, vahiy ile
insan yaraticiliginin drama ve siir gibi triinleri arasinda bir
benzerlik kurar."” Bu durumda &zel bir yetenege sahip olan sa-
irin siirini doguran ilhama "ilham/esin" denir; peygamber veya
azizin de kutsal kabul edilen sozlerini doguran ilhama da "va-
hiy” denilmektedir. Watt'in ifadesiyle, "Drama yazan ve sairin
ikisi de kolektif bilinc-altin1 ifadelendirmektedir. Iyi bir drama
izleyicilere muhayyileyi somut bicimde aktarir hatta kendi bi-
linc-altindakilerden haberdar olmalarini” bile saglar. Peygam-
ber dort bagt mamur bir diinya goriisii sunarken drama yazarn
diinya goriiginiin ve hayatin yalnizca bir yoniini dile getirir.

7' Watt, Islam Nedir, 285.

72 Watt, Modern Diinyada Islam Vahyi, 150.

7 Watt, Islam Nedir, 285-286. Ornek olarak ddeta puta tapicilarin savunusu
seklindeki su satirlar da dikkat ¢ekicidir:

"Miigriklerin Hz. Peygambe're sihirbaz, sair ve kihin gibi sifatlar
yakistirdiklart malumdur. Sayet Hz.Peygamber'in misyonu kendisine vahiy
yoluyla intikal eden sozleri insanlara duyurmaktan ibaret olsayd:,
miisrikler ona bu tiir sifatlan yakistirmazlardi. Kuran metnindeki ayetler
Hz. Peygambere lafiz ve mana olarak vahyedilmemistir..." (Oztiirk, Kur'an,
Vahiy, Niizul, 142, 145.)

Sairin veya drama yazarinmn ilham:i ile vahyin kargilagtirnilmasi,
miistesriklerde de ¢okca goériilmektedir. Sairin icinde olusan ilhamla siir
yazmast gibi peygamberin de icinde olusan ilhamlarla ayet okudugunu
soylemek, putperestlerin Hz. Peygamber'e yonelik tepki ve ithamlarina
benzemektedir. Putperestler bu ithamda bulunurken, vahyi ilham ile
esitleyici bir agtklamanin peygamberin hususiyetini ve peygamberlik
kavramini ortadan kaldirma amacindaydilar.
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Peygamber ile drama yazar arasindaki fark budur.”

Modern yaklagimda Islam tarihinde her seyin insanin zaaf-
larina, kiilttirel sinirliliklara ve tarihsel kogullara baglanirken,
vahiy ile ilgili bu ilging goériisiin hangi etkenlerin triintiniin
oldugunun incelenmemesi ilginctir. Kanaatimizce, bu vahiy go-
riginiin arka planinda, bilingli veya bilingsiz sekilde, Yeni
Ahid'e iligkin anlayiglar yatmaktadir. Buna gore, yeni ahit me-
tinleri, Peygamber'e Allah tarafindan vahyedilen metinler de-
gil, kutsal ruhun gozetimi ve ilhamu ile azizlerin kaleme aldig
metinlerdir.

Bu goriislerin deneye énem veren modern zihniyeti yansit-
t1g1 séylenmektedir. Bu zihniyet agisindan vahiy, tabiatiistii bir
bildirim degil, psikoloji tarafindan agiklanabilecek beseri bir
tecriibedir.”

Ancak burada garip bir gercege isaret edilmelidir: Bu goriisii
ileri siiren Hristiyan ve veya Yahudi oryantalistler, Hz. Mu-
hammed s6z konusu oldugunda vahiy olayiyla ilgili yaptiklari
psiko-analizlerden kendi kutsal kitaplarini istisna ederler. Yani
kendi kutsal kitaplar1 ve tanrsal tabiata sahip kurtaricilan
(savivor) i¢in dile getirmedikleri seyi Hz. Muhammed icin ileri
siirerler. Ornegin, W. M. Watt, kaynag belli olmayan Incil'e
hayat1 boyunca bagli kalmig ve yasaminin 6nemli bir bola-
miinde papazlik gérevini siirdiirmiistiir.”® Tarihselciler de or-
yantalistlerin kendi kutsal kitaplarini istisna tuttuklar: bu id-
dialar1 alip yeni bir sdylem olarak terciime ederler. Séyledikleri
sey, onlara gore, tarih boyunca Miisliimanlarin bir tiirlii kegfe-
demedikleri, fark edemedikleri uistiin hakikatlerin, elit fikirle-
rin kegfidir.

Bu gibi goriislerin etkisiyle Islam diinyasinda da vahyin

7 Watt, Islam Nedir, 285-286.
7> Watt, Modern Diinyada Islam Vahyi, 148.
78 Gérgiin, "Watt, William Montgomery', 149.
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mahiyetine iliskin yeni goriisler ileri siiriilmiistiir. Islam'da ta-
rihselciligin 6nciilerinden olan Fazlur Rahman, "Iste sana béyle
emrimizden bir ruh vahyettik..."” ve "...Allah, emrinden olan
"% ayetlerindeki ruh ile il-
gili sunu soyler: "Herhalde Ruh, Peygamber'in kalbinde olusan
ve ihtiya¢ oldugu zaman vahiy sekline dontisen bir kuvve, bir

ruhu, kullanindan diledigine indirir.

duyu veya bir arag olarak yorumlanabilir."” Fakat bu ruh, Pey-
gamber'in i¢inde mevcut bir sey olmayip bizzat Allah tarafin-
dan indirilmistir. Fazlur Rahman, kendi goértistinii “"Kur'an'in
tiimii ilk 6nce goklerin en alt tabakasina indirilmis ve sonra ih-
tiya¢ oldugu zaman, o ihtiyaca cevap verecek sézler sekline do-
niismiistiir.” hadisindeki "goklerin en alt tabakasi"nin Gazali
ve Dihlevi gibi dlimler tarafindan "Hz. Peygamber'in (s.a.v.)
kalbi" olarak yorumlanmasini delil gosterir.** Bununla birlikte,
Fazlur Rahman, vahyin gelis sekli konusunda farkli diigiinse de
Hz. Peygamber'in Allah'in son ve kelimesi kelimesine ayni1 olan
vahyini aldigina inanir. ®

Son ceyrekte, Miisliiman ailelerde diinyaya gelen bazilan ta-
rafindan da savunulmaya baslanan diger bir tarihselci yaklasim
da vahyin 6nermeler olarak gelmedigi seklindeki kristolojiye®
ait yorumlardan ve oryantalistlerin Kur'an'in Hz. Muhammed-
'in bilin¢altindan veya kolektif bilingaltindan ¢iktigr seklindeki
goriislerden yararlanir. Ornegin, Iranli diisiiniirler Abdulkerim
Siirug,®” Sebusteri* ve Misirli Ali Mebr(ik,* vahyin bir yeti veya

77 Sura 42/52.

78 Mii'min 40/15.

7 Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur'an, 157.

8 Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur'an, 157.

8 Fazlurrahman, Islami Yenilenme -Makaleler III-, 32.

& Kristoloji: Allah'in Isa'ya huldlii, Isa'nin tabiati, dirilisi gibi Hz. isa merkezli
konular ele elan hristiyan teolojisi.

8 Nebevi Riiyalarin Ravisi Hz. Muhammed, Istanbul, 2018.

% Hermendtik-Kur'an ve Siinnet, Istanbul, 2012.

® Teolojiden Tarih Felsefesine Niibiivvet, Istanbul, 2014.



- 108 -

mana olarak Hz. Muhammed'e verildigini; Kur'an lafizlarinm
Hz. Muhammed'in kendisinin olusturdugunu ileri stirmisler-
dir®

Vahiy ve niibiivvetin tarihselligini temellendirmek icin kul-
lanilan bir argiiman da bunlarin tarihin kriz dénemlerinde or-
taya ¢iktigidir®” Toplumsal calkanti, bireylerin icine diistiigii
huzursuzluk ve arayig ile vahiy olay: arasinda irtibat kurulur.
Ancak, ilahiyat alanindaki her yeni ve elestirel yaklasimda, ta-
rihin bunalim dénemlerine, toplumsal ve siyasal problemlere
giiclii faktor olarak dikkat cekilir. Insan diisiincesinin, tarihte
yasanan 6nemli veya kiginin kendisi iizerine etkili olaylardan,
toplumsal sorunlardan, siyasi gelismelerden, kiiltiirler arasi ¢a-
tigmalardan ve etkilesimlerden etkilendigi dogrudur. Ancak,
distincenin de tiim bunlar degistirme veya yonlendirme ¢aba-
sinin eseri oldugu ya da diistincenin kendisinin tiim bu etken-
lere kars1 bir diren¢ oldugu unutulmamalidir. Ayrica, tarihte
hangi dénemde biiyiik olaylar ve hangi toplumda 6nemli prob-
lemler yoktur? Dolayisiyla, tarihsel krizlerden s6z etmek, kimi
akademik aragtirmalarda bir kagig yeri olarak karsimiza ¢ika-
bilmektedir.* Islam'in dogdugu ortam, cok cesitli problemlerin
yasandig1 bir Cahiliyye Donemi'dir. Ama, bu dénemde, Hicaz
bolgesi, iki buyik imparatorluk (Bizans ile Sasani) arasinda
gerceklesen biiylik savaglarin etkilerinden uzakti. Peki, ayni
dénemde Bati diinyas: daha iyi durumda miydi? Orada top-
lumsal ve siyasal bunalimlar yok muydu?

Oncesinde oryantalistler tarafindan zemini hazirlanan bir
iddiaya gore, Kur'an'in hentiz bildirime dékiilmemis soyut ha-
liyle temeli, ilhamdir. Bu ilham da Peygamber'in 6ziinden sadir

& Giiler, "Tarihselcilige dair yamlgl", www.karar.com/gorusler/tarihselcilige-
dair-yanilgi-1083029+# (19.04.2019)

87 Mebruk, Niibiivvet, 105 vd.
8 Bk, Ardogan, Temellerden Topluma, 15-18.
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olur. Her insanin 6zii ilahi iken peygamber bu ilahiligin
farkindaligina ulagmigtir. Bu anlayisa gore, Peygamber,
Kur'an'in olusumunda ¢ok 6nemli bir role ve etkilere sahiptir.
"Peygamber tipki bir sair gibi disardan gelen bir kuvvet tarafin-
dan ele gecirildigi duygusuyla ilhama mazhar olur. Bu baglam-
da, ilhamin disariddan m1 yoksa iceriden mi geldigi meselesi
bahs-i digerdir. Clinkii vahiy diizeyinde disan ile igeri arasinda

fark yoktur. Ilham Peygamberin 6ziinden sadir olur."®

Oysa, vahyi ilham ile esitleyici bir agiklama, peygamberin
hususiyetini ve peygamberlik kavramini ortadan kaldirir. Pey-
gamberin adeta sairin icinde olusan ilhamla siir yazmas gibi
peygamberin de icinde olusan ilhamlarla ayet okudugunu soéy-
lemek, Mekkelilerin Hz. Peygamber'e yonelik tepki ve ithamla-
rnna benzemektedir. Sairin veya drama yazarinin ilhami ile
vahyin kargilagtirilmasi, miistegriklerde de ¢okca gortilmekte-
dir.

"Her insanin 6zii ilahi olmakla birlikte Peygamber kendi 6-
ziindeki ilahiligin farkina vardig: i¢in diger insanlardan ayrilir.
Peygamber potansiyelini gerceklestirmis ve boylece benligi
Tanri'yla bttinlesmistir. Ancak Tanri'yla manevi biitiinlesme
peygamberin tannsallastigi anlamina gelmez."® Ancak, her in-
san gibi ilahi 6ze sahip oldugu ve diger insanlardan farkl ola-
rak bu 6ziin farkina vardig: héalde, sadir olan ilhami nicin de-
gisken ruh haline gore farkli zamanlarda farkli sekilde ifade
eder? Bu degisken ruh halini bugiin birisi, tespit ederken, 6-
ziint diger insanlardan daha iyi bilen Hz. Peygamber, ni¢in du-
rumun farkinda degildir? Yoksa farkinda oldugu héalde duygu-
larina ve arzularina mi yenik disiiyor?

Bu goriige Allah'tan Peygamber'e gelen bir mesaj ve bildirim
(okunan, inanilan ve uygulanan énermeler halinde bir vahiy)

® Oztiirk, Kur'an, Vahiy, Niizul, 141.
% Oztiirk, Kur'an, Vahiy, Niizul, 141-142.
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degil, soyut bir muhtevadir: "Hz. Peygamber'in Tanri'dan aldig:
sey, vahyin muhtevasidir. Bu muhteva, Tanri'dan geldigi sek-
liyle insanlara teblig edilebilecek ozellikte degildir. Clinki va-
hiydeki icerik hem insanlarin algi ve idraklerinin o6tesinde
hem de sozciiklerin 6tesindedir. Dahasi vahiyler sekilsizdir.
Peygamber'in sahsina ait fiiller sekilsiz vahyi sekillendirir, boy-
lece onu kavranabilir hale getirir. 'Peygamber vahyi/ilham1 tip-
k1 bir sair gibi bildigi dildeki ifadeler, iyi kullandig: imgeler ve
sahip oldugu bilgiler cercevesinde formiile eder.”®" Peki, Pey-
gamber'in Tanri'dan aldigr bu soyut muhteva sozciiklerin ote-
sinde -ki bu durumda haber, emir ve nehiy de olamaz- ise bunu
bir beger olan Peygamber nasil s6ze aktariyor? Ki, bu goriis sa-
hibinin Kur'an'in dslup ve hiikiimlerine yonelik elestirileri,
soyut olanin dile aktarilmasinda problemlerin ortaya ¢iktig: an-
lamina gelmektedir. Bu goriis, ilk 6nce ibn Killab Abdullah b.
Said el-Basri ile ilahi kelamin mana ile lafiz olarak béliimlenir-
ken, daha sonra Es'ariler ve Maturidiler tarafindan lafizdan so-
yutlanan mananin "kelam-1 nefsi" olarak kavramlagtirilirken,
kargimiza ¢ikan bir olgunun izini sirmektedir: Bu da nefsi ke-
lamin hadis unsurlar sayilan dilsel 6zelliklerden soyutlanma-
sidir. Ancak Es'ariyye-Maturidiyye gelenegi, dilsel 6zelliklerden
soyutlanan bir mananin insanoglu tarafindan anlagilamayaca-
ginin gayet iyi farkindadir. Bu nedenle onlara gore, vahiy pey-
gambere nefsi kelam haliyle gelmez, dilsel yap: tizerinden Pey-
gamber'e vahyedilir. Yani insanoglunun anlamas: igin dilsel
yapiya; Ornegin Arapca olarak, emir, nehiy, haber ve istihbar
formunda yaratilan ibareye yiiklenir. Oysa burada ele aldigimiz
goriige gore, ilahi olan ile beseri olanin nasil kargilagtigi, ilahi
olani (ilahi mana veya sozil) beserin nasil aldigi, algiladig: ve
idrak ettiginin sorgulandig: goriiliir. "Allah'in vahiy yoluyla ko-
nugmasi, dil-insan iligkisi baglaminda vuku bulmamustir. Ciin-

o' Oztiirk, Kur'an, Vahiy, Niizul, 142.
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kii, bu alanda dil-insan iliskisine miisaade yoktur."? Peki bu
konugmanin mahiyetini bilme imkidni yoksa, bunun
Mu'tezile'nin kabul ettigi gibi Allah'in s6zii yaratmas: ve pey-
gamberine isittirmesi yoluyla olmadigini nereden biliyorsu-
nuz?” Ya da tamamen sekilsiz bir vahyi peygamberin kendi
oziinden ¢itkarsamasi yerine bunun mana olarak ya da soz ola-
rak indirilmis olmasi nigin imkéansiz olsun? Konusan insani ya-
ratan, ona beyani 6greten Allah, s6zii de yaratamaz mi1?

Allah ile insan arasindaki dil iligkisinin imkéani1 konusunu,
bugiinkii yapay zeka ve bilgisayar yoluyla kavrayabilmemiz da-
ha kolaydir. Bir mikro sd kartta bir roman seslendirilmisg, hare-
ketlendirilmig veya metin olarak yer alabilir ama insan bunu
dogrudan algilayamaz. sadece mikro sd'de yiiklii datayr degil
kartin madde-sekil yontint algilar. Oysa bilgisayarda bunun
metne, goriintiiye ve sese déniistiiriilmesi miimkiindiir. Ilahi
kelam da insanin dil, diigtince ve alg1 diinyasina aktarilabilecek
bir kodlama olarak Peygambere vahyedilebilir (dogrudan kalbi-
ne yerlestirilebilir yani sinapslar olmadan beyne iglenebilir ya
da melek tarafindan peygambere okunabilir. Tipki mikro sd
karttaki datanin her bilgisayar ekranina ayni goriintii veya me-
tin, her hoparlére ayni ses olarak akrartilabilmesi gibi. Bu du-
rumun daha agik bir 6rnegi, televizyon yayinidir. Kompleks di-
jital cihazlar, sesi ve goriintiyii diilnyanin bir ucundan diger
ucuna hizl ve gozle gorillmez bir sekilde gonderebiliyorsa, ev-
reni yaratan kudretin de vahyin ibare ve manasini elgisinin
kalbine dogrudan asilamas:t miimkiindiir. Nitekim Allah teala,

%2 Oztiirk, Kur'an, Vahiy, Niizul, 146.

% Bu tartismada goz ardi edilen ve burada altini ¢izmek gereken bir husus da
Kur'an icin "mahluk' demek ile "muhtelak” demenin ¢ok farkli oldugudur.
Biri Allah tarafindan yaratimis, digeri de beser tarafindan uydurulmus
demektir. Kur'an'm mahluk oldugunu sdyleyen Mu'tezile, onun Hz.
Peygamber'e ait bir s6z oldugunu asla sdylememistir. Tarihselcilerin kendi
goriiglerini Mu'tezile irtibatlandirmasi, gérisiine istirak¢i aramak ve konuyu
saptirmak demektir.
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insani yaratip formatlarken onun igine "ruhundan", bizim an-
ladigimiz kadanyla "ilahi vahiyden" bir nefha koymustur. Bu-
nun mahiyeti, insan tasavvurunu astig1 gibi bildirim ve mesaj
olarak ilahi vahiy de onun peygambere aktarilmasi da insan ta-
savvurunu agar. Ama ilahi vahiy ile fitrat arasindaki uyum, bu
tasavvur ve tahayyiil olunamayan seyin vukuuna delildir.**

"Vahiy-ilham tecriibesinde Hz. Peygamber'in tarihi sahsiyeti
ve hélet-i ruhiyesi de hayli etkindir. Dikkat edilirse, Kur'an
metninde Peygamber'in kendini ifade sekli bazen ¢ok sevingli
ve carpici, bazen de sikintili ve oldukca siradan gdriiniir."” Bu
goriigin, Mevlevi diisiincede de prototipleri oldugu anlagil-
maktadir. Ornegin, "Mevlana Celaleddin Rumi (6. 672/1273)
Kur'an't Hz. Peygamber'in zihin héllerini yansitan bir ayna ola-
rak nitelendirmistir. Bu nitelendirme Hz. Peygamber'in kisili-
ginin ve degisken ruh hallerinin Kur'an'a yansidigina isaret
etmektedir. Mevlana'nin oglu Sultan Veled (6.712/1312) bir a-
dim daha ileri giderek Kur'an'da ¢ok eslilige izin verilmesinin
Hz. Peygamber'in kadinlardan hoslanmas: ile ilgili oldugunu

soylemistir,"®

% Bir nesnenin resmi ile o nesne ayni1 sey olmadig: gibi bir nesnenin izlenimi
ile onun veri kaydi ayn1 degildir. Bir gériintii, géziin gesitli dokular: ve farkl
iglevlere sahip sinirler tizerinden beyne iletilmekte ve beyinde bilgi olarak
kaydedilmektedir. Rakamsal/dijital resim de bilgisayara objektif, sensoér,
iglemci, yazihm ve hafizaya sahip bir fotograf makinesinden usb ile
aktarilabilecegi gibi tiim bluetooth ile de aktarilabilir. Ustelik Allah'in datay:
dogrudan yaratmas: da mimkiindiir. Cesitli yazihmlar da aktarilan veri
dosyasmni acar ve isleme hazir hile getirir. Iste beserin lisani, buradaki
yazilimin iglevi gibi bir iglev gérmektedir.

% Soroush, The Expansion of Prophetic Experience, s. 274'e atfen Oztiirk,
Kur'an, Vahiy, Niizul, 142.

% Yine Sultan Veled'e gére, "seriatlardaki farkliliklar, peygamberlerin farkl
tabiatlar1 ve karakter yapilari ile alakalidir. Her seriat, ilgili peygamberin
karakteristigini yansitir. Isa diinyevi angajmanlardan el etek cekmis bir
peygamberdi; kadinlara meyilsiz, bakimli ve giizel gériinmeye ilgisizdi. Bu
Ozellikler onun dini tebliginde de kendini gosterdi..." "Muhammed ise
kadinlar1 seven, bakimli ve giizel goériinmeyi 6nemseyen bir tabiata sahip
oldugundan, bu 6zellikler dini mesajina ve seriatina da yansidi." (Soroush,
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"Kur'an'in &tekilerle iligkisinde ¢ok esnek, degisken ve ayni
zamanda politik bir dil ve tslap kullanilmasi, ayetlerin &ner-
meler olarak vahyedilmedigini, kalli vahyi Hz. Muhammed'in
kendi degisen ruh héline gore ifade ettigini gosterir. Ciinka Al-
lah, giincel ve politik bir siirece Kur'an'daki gibi bizzat miidahil
degildir."” Oysaki, Allah, peygambere 6zel bir sey verdiginde,
peygamber kendi ruh hili ve begeri zaaflar1 nedeniyle, yanlig
seyler ifade etmigse Allah, bundan yine sorumlu olur. Clinkij,
en azindan inayetini gerektigi gibi gerceklestirememistir. Ayri-
ca peygamber de teblig konusunda giivenilirligini yitirir.

"Kur'an metnindeki ayetler Hz.Peygambere lafiz ve mana o-
larak vahyedilmemigtir... Vahiy Allah'in yardim ve destegiyle
tekelliim kudretine isarettir. Allah tarafindan Hz. Peygamber'e
yonelik "gaybi yardim/destek", Kur'an'da "vahiy" olarak ad-
landirilmigtir. Kur'an'da vahiy, "Allah'in isareti ve yonlendir-
mesi" anlamina da gelir.”® Bu sayede Hz. Peygamber Kur'an'
kendi diliyle formiile etmistir."” Bu durumda, Peygamber'e ge-
len vahyi, diger insanlarin ilham iddiasindan ayirt etmekte
kullanilacak kriterler nelerdir? "Her insanin 6z ilahi" oldugu-
na gore, Hz. Peygamber'den sonra da birinin soyut ama ilahi bir
muhtevanin kendi 6ziine indigini, onu bir ayna gibi miigsahede
ettigini ileri siiremez mi? Mana Allah'a ait ise Hz. Peygamber
onu kendi ruh haline gore ifade edemez, bu mananin dolay:-
siyla da hakikatin tahrifi demektir. Bir mana farkli sekillerde

The Expansion of Prophetic Experience, s. 16, 274'e atfen Oztiirk, Kur'an,
Vahiy, Niizul, 142-143.) Sultan Veled'in veya Mevlana'nin goriigleri de bir
goriisten ibarettir. Bir goriigiin Islam ilimlerinde degil de Islam diisiince
tarihinde sayih kigilerin fikir diinyasinda yer bulmasi, dogruluk ve sahihlik
adina bir delil olusturmaz. Yine bazi sufi éykiilerinde Allah'n bir insan
bedeninde goriinmesinden ve hululiinden séz edilmesi de islam tarihinde
boylesi ekstrem goriiglerin birileri tarafindan dile getirildiginin &6tesinde
bagka bir hakikat ifade etmez.

%7 Oztiirk, Kur'an, Vahiy, Niizul, 142; "Cihad Ayetleri', 201.

% Oztiirk, Kur'an, Vahiy, Niizul, 145.

% Oztiirk, Kur'an, Vahiy, Niizul, 144, 145
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ifade edilebilir. Ama farkli ifadeler arasinda mana farklilig ol-
dugunda da bu anlasilir.

"

Hz. Peygamber, 'Allah'in talim ve teyidi olmasaydi ben
Kur'an'i dile getiremezdim.' inancindadir. Ancak Kur'an sonug-
ta Hz.Peygamberin diliyle formiile edilmis bir kelamdir.
Kur'an'da "De ki' diye baslayan bir¢ok ayetin bulunmasi, sair
ve giir Ornegi tizerinden soyle izah edilebilir: Bir sair kendine
hitap ettiginde, disaridan birisi onu dinlese ve yalniz oldugunu

gdrmese, bagka bir kisiyle konustugunu zanneder."'®

Kur'an'da Allah'in hem yemin eden hem de adina yemin e-
dilen olmas1,'” onun beser sozii olusundan degil beser tara-
findan okunacak olugundan dolayidir. Yine ayetlerde miigrikle-
re beddua edilmesi de tevhid ehlinin bu ayetleri okuyacak ol-
masindandir. Bu ayetlerin ahlaka yansimasi da mtminlerin
salih amel ile iyi bir hatira birakmalar geregidir. Insan sosyal
bir varlik olms: hasebiyle yasadig1 toplumda insanlarin ondan
emin olmalar ve onun salih biri olduguna sehadet etmeleri,
Allah'in rahmet ve gufranina vesiledir.'” Yine ayetlerde Allah-
''n migriklere karsi yardima cagrilmasi, ayetlerin Allah'a cagn
niteliginde beser sozii olmasindan degildir. Ayetlerin "kur'an"
yani "okunan [mesaj]" olusundandir.

"

Bize gore Kur'an'daki lafizlar, Hz. Peygamber'in kendi diliy-
le Allah hakkinda konusmasidir. Bilindigi gibi dil/lisan insanin
duygu, diisiince, idrak ve kiltiir diinyasindan bagimsiz degil-
dir; bu ylizden Hz. Peygamber'in kendi varlik tecriibesinden
hareketle Allah"1 gazap, rahmet, beddua gibi insanbigimci sifat-
larla anlatmasi gayet tabiidir. Ayrica "'insanlik hélleri” tabirinin

1% Oztiirk, Kur'an, Vahiy, Niizul, 146.

' krg. Oztiirk, Kur'an, Vahiy, Niizul, 225.

102 oo . - L .
Cenaze merasiminin bir pargasi olarak toplulugun mimin bireye

sehadeti, Islam'in toplumla iletisim icine giren ve hayir ve ihsan ilkesini bu
sosyal alanda gercekelestiren bir insan modeli 6ngérdiigiinii gésterir.
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de ifade ettigi gibi, bir insanin hélet-i ruhiyesi sabit ve stabil
degil, ahval ve seraite gore degiskendir. Haliyle Kur'an'da hem
affedici ve bagislayici olmaya yonelik tegviklerin, hem de bir-
cok beddua ve telin ifadesinin yer almasi, -hasa- Allah'in ruh
halindeki degisikligin degil, Hz. Peygamber'in yasadig iyi kota
tecriibeler ve bu tecriibelerle ilgili farkli hallerin yansimas: gi-
bidir.""® Oysa, manay1 peygamber, ruh halindeki degisime gére
birbirine celigik ifadelere dokiiyorsa yani manay: yanlis ifade-
lendiriyorsa, bu agik bir tahriftir. Cihad ve gayri Mislimlerle i-
ligkiler konusunda bunu yapan peygamber bagka konularda da
bunu yapar. O halde teblig konusunda peygamber, giivenilirli-
gini yitirmez mi?

Ancak buradaki ¢okca tartisilan bir soru, Kur'an'in ibaresi-
nin Hz. Peygamber'e mi yoksa Allah'a m1 ait oldugudur? Ama
vahiy anlayisinin ve dolayisiyla peygamberlik inancinin temel-
den degistigi daha 6nemli bir konu, mananin da Peygamber'e
mi yoksa Allah'a m1 ait oldugudur? Mana Allah'a ait ise Hz.
Peygamber onu kendi ruh héline gore ifade edemez, ciinkd
boylesi bir olay, mananin dolayisiyla da hakikatin tahrifi de-
mektir. Asil ayrilik noktas: burasidir. Bir mana farkli sekillerde
ifade edilebilir. Ama farkli ifadeler arasinda mana farklilig ol-
dugunda da bu anlasilir. Dolayisiyla bir mananin sekillendire-
cegi ibareler sinirlidir. Ibare gibi mana da peygamber'e aitse,
bir de peygamber onu kendi ruh héline ve karakter 6zellikleri-
ne gore ifade ediyorsa, belli bir ilmi ve fikir miiktesabatina sa-
hip insanlarin disiincelerine kargi ne artisi olabilir? Nitekim,
tarihselcilerin biitiin bir dini tevhid ve sosyal ahlaka indirge-
mesi, dinin onlarnn nazarinda insanlarda ortak olan kanaatle-
rin ¢cok da 6tesine ge¢medigi anlamina gelir. Peki, vahiy yanlis
ifadelendirildi ise, dinin 6zii de Allah'in birligine inanmak,
sosyal ahlaktan ibaretse Islam'a inanmakla inanmamak arasin-

15 Oztiirk, Kur'an, Vahiy, Niizul, 226.
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da, isim diginda ne fark vardir? Ayriyeten, dinde gecerli olarak
kalanlar, salt bagimsiz akilla neden insa edilmesin? Ciinkii
bunlar, aklin kavrayamayip da nasslarin bildirdigi seyler de-
gildir. Bu sorulardan hareketle, bu yeni vahiy anlayiginin ken-
di iginde celigkili ve yorumlamay: hedefledigi dinin temelleriy-
le bagdasmaz oldugu sonucuna varilabilir.

Garip ama gercek bir husus da sudur:

Bu arada asil hayret verici olan, siirekli olarak Kur'an' tefsir
eden, Kur'an'im Islam'in yegine kaynagi oldugunu vurgulayarak
Islam'1 sadece ayetlerde gecenler cercevesinde anlatmay: ugras
edinen bir gruptur. Bu grup, Kur'an kissalarinin eskilerin mit-
leri oldugunu; bazen o mitlerle uyustugunu bazen de yanlig
bilgi icerdigini sdyleyen birlerini, il il ve kasaba kasaba ¢agirip
konferans verdirmektedir. Bu konferanslar halka agiktir. Soz
konusu grubun konferans igin ¢agirdiklarindan bagka bazilan
da benzer iddialar dile getirmektedir. Ancak, burada tutarsizli-
ga dikkat edilmelidir: Siirekli Kur'an Islam'indan bahseden ve
tefsirle meggul olan bazilari, Kur'an'da Allah'a atfedilemeyecek
problemler oldugunu séyleyen birilerinin goriislerini yaymak-
tadirlar. Kur'an Islam'indan séz eden bu bazilari, Kur'an ayetle-
ri arasinda ¢eligkiler, Hz. Muhammed'in degisen ruh hallerini
yansitan problemli ifadeler, siddete tegvik gibi sorunlar oldu-
gunu sodyleyenlerle, tefsirden (/) baglarini kaldirdiklar1 zaman,
fikir birligi edebilmektedirler. Oysa, Kur'an'da beseri zaaflarin
yansimalar1 oldugu sdyleminden sonra gece giindiiz Kur'an tef-
siriyle ugragsmanin mantig1 nedir? Kur'an yoksa tefsire ne gerek
vardir?

3.4. Vahyi 'Bildirim’ Olarak Kabul Eden Onerme Mer-
kezli Yaklasim

Bu anlayiga gore Allah, vahiy vasitasiyla belirli hakikatleri,
lafzi olarak o©nerme formunda insanlara bildirmektedir.
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Vahyedilen, bir dizi hakikattir. Bu geleneksel anlayisa, "énerme
merkezli (6nermesel) vahiy anlayisi' daha agik bir ifadeyle "&-
nermeler ve dgretiler olarak vahiy' denebilir. Buna gore vahiy,
hakikat 6nermelerinin Tann tarafindan insana bildirimidir.
Tanri, iradesini bir peygamber araciligiyla bildirince, bu, haki-
kat 6nermeleri formunda olur."™ "Bu vahiy anlayigim kabul
eden muhafazakdr Hiristiyan distnirler, Tanri'nin Kitab1
Mukaddes yazarlarina yazacaklan kelimeleri bizzat bildirdigini
kabul ederler.”'®

Onermeler hilinde gelen vahiy, hitap edebilen ve hitap e-
den bir zat olarak Tanr'nin varhigin gerektirir. Nitekim Miis-
liman kelamalar, vahiy ve niibivveti, Allah'in kelam sifatiyla
temellendirirler.

"XVI. asra kadar Bat1 diisiincesine, 'ilahi hakikatlerin 6ner-
me formunda 6zel bir yolla bildirilmesi' seklinde ifade edilebi-
lecek olan geleneksel vahiy anlayisi1 hakimdir. ... Bu vahiy an-
layisinin modern Bat1 diistincesindeki savunuculan da muha-
fazakar Evangelikler ile Katolik yeni-skolastiklerdir."®

Islam'da, Messai filozoflar bir yana birakilirsa, énerme mer-
kezli vahiy inanc vardir. Vahiy, hakikatlerin ayet denen 6ner-
meler formundaki bildirimi seklindedir. Bu hakikatler, insan-
larin konustugu dilde onlara iletilmektedir. ilahi sézdiir,
kelamullah'tir. Allah'in peygamberlere vahyetmesi ilk insan ve
ilk peygamber olan Hz. Adem'le baglamis ve son peygamber
Hz. Muhammed'le son bulmustur. Tiim peygambere islam ola-
rak adlandirillan, 6ziinde tevhid ve teslimiyet olan ayni din
vahyedilmistir.

Bildirim olarak vahyin yani Islam ilimlerinin terimi olarak

1% Helm, Divine Revelation, 36.
1% Ralig, " Vahiy: Mahiyeti, Imkani ve Dogrulanmas: Uzerine", 27.
1% Rili¢, Modern Bat1 Diisiincesinde Vahiy, 13.



- 118 -

vahyin Kur'an'a (veya peygambere verilen ilahi kitaba) dahil o-
lup olmamasi agisindan iki cesidinden soz edilir.

- Vahy-i Metltiv yani Kur'an'da okunan [okunmas: ibadet o-
lan] vahiy

- Vahy-i Gayr1 Metliiv yani Kur'an'a dahil olmadig icin iba-
det amacli okunmayan vahiy.

Hz. Muhammed'e Kur'an disindaki vahiy (vahy-i gayr-i
metlivv) gelip gelmedigi, glincel tartismalardan biridir. Bagka
bir ifadeyle, sahih bir inang igin sadece Kur'an'la yetinmenin
dogru olup olmadigidir?

a. Gayr-i Metliiv Vahyin Varligim Kabul Edenler

Islam alimleri, Hz. Peygamber'e Kur'an diginda cesitli yollar-
la vahiy geldigini kabul ettikleri gibi, Hz. Peygamber'in ictihat
ve ulastigi goriisleri de vahyin kontroliinde olmasi nedeniyle
vahy-i batin, vahy-i hafi (gizli vahiy) ve vahy-i zzmni (zimnen
vahiy) seklinde kavramlagtirmiglardir.'” Hz. Peygamber'in icti-
hat ve goriiglerinin vahyin kontroliinde olusu, ilahi buyruklara
aykir1 olmasi halinde vahiy yoluyla uyarilmasidir.

Tarih boyunca Hz. Peygamber'e Kur'an diginda da bilgiler
verildiginde alimler ittifak etmigken, giiniimiizde Hz. Peygam-
ber'e Kur'an dist vahiy gelmedigi iddiasi, yayginlik kazanmak-
tadir. Hz. Peygamber'in her soéziintin vahiy kaynakli oldugu
seklindeki ifrat goriisiin'® ve onun ibaha alanindaki her dav-
ranisini seklen taklit etmenin dini bir deger tasidigr anlayisi-
nin karsisina O'na Kur'an diginda, vahiy yoluyla hicbir bilgi ve-
rilmedigi goriisii ortaya ¢ikmigtir. Bu goriise gore, Hz. Peygam-

17 Hogab, "Nebevi Beydn ve Kur'an Digi Vahiy', 77.

1% Ornegin, zayif hadislerden bilimsel mucizeler ¢ikarsama girigimi bu
anlayisinin orneklerindendir. Yine Din’in tebligi alaninda olmayan tib
konusundaki tiim hadislerin vahiy oldugu iddias1 da bu kabildendir.
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ber'e Kur'an diginda vahiy gelmemis ancak Hz. Peygamber'in
Kur'an'da belirtilmeyen hususlan 6rf, kendi ictihat ve goriisii
ile beyan etmistir. Yanliglar ise Kur'an ile diizeltilmistir.

"Alimlerin biiyiik cogunluguna gére Hz. Peygamber'e Kur'an
disinda da vahiy gelmistir. imam Matiiridi, Zuhruf 43. ayeti
tefsir ederken, Rastilullah'a teblig edilen vahyi ti¢ gruba ayirr.

1. Kur'an vahyi

Rastliillah’a gelen vahiy'den 6ncelikle/zahiren bu vahiy an-
lagilir.

2. Beyan vahyi

Insanlarin hak ve sorumluluklarini, birinin digeri iizerinde-
ki haklarini Allah'in buyruklan ve vahiy meleginin ifadeleri
tizere agiklar. Kur'an't beyan etmek iizere ama Kur'an diginda
gelen vahiydir.

3. ilham ve ifham vahyi

"Biz sana Kitab'1 Allah'in sana gosterdigi ile insanlar arasin-
da hiikiim vermen icin hak olarak indirdik ( 3y weh &) Gyl G
W Bgf wy o 55 (5d)... "1 ayetindeki "Allah'in sana gosterdigi”
ilham ve ifham vahyidir.""° Buna gére, Hz. Peygamber, Kur'an't
temel alarak insanlar arasinda hiikiim verirken (yani mahkeme

ictihadinda) bulunurken de ilham ve ifham seklindeki vahiyle
hareket etmektedir.

Yine Nisd 4/105. ayetindeki "Allah'in sana gosterdigi ile" i-
fadesi, ictihadin caiz olduguna delalet eder. Allah'in gosterdigi
[indirilen kitap iizerinde] diigiinme ve akil yiiriitme yoluyla
kavranan manadir. Ancak, Hz. Peygamber'in ictihadi da nass

109 Nis4 4/105.
10 Maturidi, Te'vilatii I-Kur'an (2000), XIII, 521.
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gibidir.""!

Hz. Peygamber'e Kur'an diginda vahiy geldigini ileri stirenle-
rin baglica argiimanlar1 asagida ele alinacaktur.

- Tahrim 3. ayet

"Hani Peygamber eslerinden birine, gizli bir s6z séylemisti.
Fakat esi o sozii (bagkasina) haber verip Allah da bunu Pey-
gamber'e bildirince, Peygamber bunun bir kismini bildirmis,
bir kismindan da vazge¢misti. Peygamber bunu ona (sirr acik-
layan egine) haber verince o, Bunu sana kim bildirdi?' dedi.
Peygamber, 'Bunu bana, hakkiyla bilen ve hakkiyla haberdar
olan Allah haber verdi.' dedi"""? Kanaatimizce, Hz. Peygamber'e
Kur'an'da yer almayan bir bilgi verildigi tek bir ayetle de olsa
Kur'an'da bildirilmigse, Kur'an dig1 vahiy var demektir."?

- Kur'an'in beyani olarak Kur'an dis1 vahiy

Kanaatimizce Kur'an dig1 vahyin en giicli delili, Kur'an'da
aciklama gerektiren hafi, miigkil, miicmel ve miitesabih ifade-
lerin oldugu, bunlarin siinnet ile beyan edildigidir. Bu delil, a-
sagidaki gibi ifade edilebilir:

W Maturidi, "Ciinkii o ictihadinda hata etmez. Ciinkii Allah, onu Hz.
Peygamber'e gosterdigini bildirmistir (Yani Hz. Peygamber, Allah'in ona
gosterdigi sekilde hitkiim verirken, Allah'in o hitkmii irade ettigine isaret
edilmistir). Hz. Peygamber disindaki miictehitlerin hata etmesi de dogru
sonuca ulagmasi da mimkiindiir.” demektedir. Maturidl, Te'iliti Ehli's-
Stinne (1426/2005), 1II, 353. Ancak, ictihadinda hata etmedigini degil
hatasinin vahiyle diizeltildigini s6ylemek daha dogru gériinmektedir.

12 Tahrim 66/3.

13 Bir gériige, Tahrim 3 ve "Hani Allah size iki taifeden birini, o sizindir diye
va'dediyordu...” (Enfal 8/7.) gibi ayetlerden anlagilmasi gereken, "Allah'in
bazi hususlan ilahi kitap diginda insanlara vahiyle bildirebilecegi degil, zor
zamanlarda Allah'm insanlara yardim edecegi gercegidir." Caglayan, "Elci ve
Vekil Baglaminda Niibiivvet', 90.
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- Hz. Muhammed'in Kuran'1 beyan etmesi, onun peygam-
berlik gérevinin bir parcasidir.

- Beyan, agiklanan ifade yaninda onun ne anlamlara geldi-
gini, ne gibi hiikiimler icerdigini ve bunlarin nasil uygulanaca-
gin1 bilmeyi gerektirir.

- Iste bu bilgi, Kuran-dis1 vahiyle Hz. Peygamber'e verilmis-
tir.

Bir 6rnek olarak; Kur'an'da namaz, dua anlamina gelen salat
kelimesi kullanilarak emredilmis, "...Kuran'dan kolayiniza ge-
leni okuyun..."""* buyrulmustur. Hz. Peygamber de "Fatihasiz
namaz olmaz." hadisiyle ayetteki mutlak ifadeyi kayitlamigtir.
Ancak Kur'an dig1 vahiy gelmedigini kabul edenler, Islam énce-
sinde namazin nasil kilinacaginin zaten bilindigini ileri siir-
miiglerdir.

Islam'in genel ilkeleri digindaki hiikiimleri, ibadetlerin ay-
rintilan siinnetle sabit olmustur. Ayetlerde Hz. Peygamber'e
tabi olmak, hadislerde siinnete sarilmak emredilmektedir.
Stinnetin seriatta 6nemli bir yeri vardir. Bu durumda;

- ya Hz. Peygamber'in bu hiikiimleri kendisinin koydugu,
onun seriat koyucu oldugu

- ya da bu hiikiimlerin ona vahiyle bildirildigi sdylenebilir.
Ikinci goriisiin daha dogru oldugu aciktir,

Kur'an diginda vahiy indirilmesi, Hz. Peygamber'in diinyevi
konularda ictihatta bulunmadig, siyasi-stratejik kararlar alma-
dig1 anlamina gelmez.'” Nitekim, onun vahiy kaynakli olma-
yan bazi kararlan kargisinda bazen sahabiler daha iyi alternatif
onerileri sunmustur. Yine onun bazi kararlar1 da Kur'an'da ten-
kit edilmistir. Dolayisiyla, Hz. Peygamber'den nakledilenleri;

14 Miizemmil, 73/20.
5 Yavuz, "Vahiy', 442.
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- Kur'an (vahy-i metliivv),

- Kur'an't beyan eden vahiy (vahy-i gayr-i metliivv),
- Ictihatlar,

- Dini hitkiim bildirmeyen stratejik kararlar

- Bir toplum, kiiltiir ve gelenek icinde yasayan bir insan ola-
rak yaptigt konugmalar ve fiiller, seklinde siniflandirmak
mimkindir.

Hikmet Olarak Kur'an Dis1 Vahiy

Hz. Peygamber'e Kur'an diginda vahiy geldigine iligkin delil-
lerden biri de ayetlerde Hz. Peygamber'e Kur'an'in yaninda
hikmetin de indirildiginin bildirilmesidir."® Alimler, cogunluk-
la, hikmeti stinnet olarak aciklamislardir. Ancak, bu agiklama
bir yorumdur ve zannidir.

b. Gayr-i Metliiv Vahyin Varligitm1 Reddedenler

Hz. Peygamber'e Kur'an disinda vahiy gelmedigini ileri sii-
renlerin baslica arglimanlar asagida ele alinacaktir.

— "Eger Hz. Peygamber'in her sozii vahiy triint olsayd: ha-
talarina kars: vahiy ile uyarilmazd: veya kendi yanilgilarini iti-

raf ettigi hadislere rastlanmazdi."""”

Bu argimanla ilgili olarak iki hususu belirtmek gerekir:

Tlk olarak, Hz. Peygamber'in her séziiniin vahiy oldugunu
iddia etmek ile ona Kur'an disinda da vahiy geldigini sdylemek
ayni sey degildir. Necm suresindeki ayetler de onun her so6zii-
niin vahiy oldugunu degil inkarcilarin karsi ¢iktigi Kur'an'in
kesinlikle ve tiimiiyle vahiy oldugunu vurgulamaktadir.

"6 Nisd 4/113.
1 Fatig, "Dinin Tamamlanmast", 183.



- 123 -

Ikinci olarak, Hz. Peygamber'e ayetlerde yapilan uyarilar,
cogunlukla, dini-ger' ictihatlarla degil sosyal meselelerdeki ka-
rarlanyla ilgilidir. Yani bunlar, fikhi anlamda, ser't hitkiim sap-
tayan ictihatlar''® degildir. Hz. Peygamber'in sosyal meselelerde
bir idareci olarak takdir alanina giren, baz: strateji ve taktik ka-

rarlari, ayetlerde elestirilmistir.'"

— Kur'an dis1 vahyi reddedenlerin ikinci gliclti argiimani da
soyledir:

Kur'an dig1 vahye 6rnek gosterilen metinler, Kur'an ayetleri
gibi (basindan itibaren yaziya gecirilerek ve herkesce ezberle-
nerek) koruma altina alinmamigtir. Kur'an dig1 vahiy olarak ni-
telendirilen metinlerin stibutu, vahiy niteligini kazanabilecek
derecede kesin olmayip, zan ifade etmektedir. "Bu yiizdendir
ki, ibaddetlerin uygulanig bicimlerinde, mezhepler arasinda son
derece ciddi sayilabilecek farkliliklar olugsmustur. Bu itibarla
namaz ve hac gibi ibadetlerin uygulanis bicimlerini vahiy ola-
rak telakki etmek ¢ok zordur.""*° "Zanni haberleri kayit dis1 va-
hiy olarak degerlendirmek ne derecede dogru olabilir? Halbuki
vahyin temel Ozelligi apacik, siiphesiz ve korunmug olmasi-
dir,"#

— Eger Kur'an dig1 vahiy olsaydi Hz. Peygamber hadis ya-
zilmasini yasaklamazdi. Yine, sahabeden hicbirinin Hz. Pey-
gamber'e 'Kur'an dis1 vahiyleri de mi yazmayalim?' diye sordu-

18 Belki miinafiklanin liderinin cenaze namazini kilmas: istisna edilebilir,
belki yasaklayici bir hitkiim yok diye Hz. Peygamber buna niyetlenmis veya
cenaze namazini kilmig olabilir.

9 Ornegin, Hz. Muhammed'in Bedir esirleriyle ilgili karar, dini ahkama da
aykinn degildir. Bununla birlikte ayette, siyaset ve stratejik acidan, tenkit
edilmistir.

120 Ozdemir, "Miizakere', 100.

12 Fatig, "Dinin Tamamlanmast', 173.
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gu goriilmez. "Hz. Peygamberin vahyi iki sinifa ayirmasi, birini
ozenle yazdirmasi, digerini de goz ardi ederek siipheli rivayet-
ler arasina terk etmesi ya da gizlemesi onun peygamberlik go-
revine golge diigiiriir.""* Oysaki, bu ayrim, Allah'in buyrugu i-
se, buna imtisal risalet gérevine asla gélge diigtirmez.

Diger yandan, Hz. Peygamber'in hadis yazilmasini yasakla-
mas1, Kur'an ile Kur'an'in tebyin ve tatbikine iligkin vahiylerin
karigmamasi igindir. Ayrica, vahiy ile ser'l hiikimlerin bildi-
rilmesi, Medine Dénemi'nde olmustur. Hadis yazimina izin ve-
rilmesi de yine bu dénemdedir.

Ayrica, Hz. Peygamber'e Kur'an diginda vahiy geldigine ilis-
kin cok sayida hadis vardir. Yine hadis kaynaklarina gore, Hz.
Peygamber kendine gelen vahiy, vahy-i metluvv (Kur'an vahyi)

ise onu yazdinr, Kur'an diginda vahiy ise yazdirmazdi.'”

— Eger Hz. Peygamberin sozleri, ictihat ve yorumlan vahiy
olsaydi, sahabe, "Bu sana vahiy ile mi bildirildi yoksa kendi ka-
rarin m1?" diye sormadan onun dediklerini yerine getirirdi, '**

Oysa, sahabilerin boyle sormalar1, Hz. Peygamber'in onlara
teblig ettigi ayetler diginda da vahiy almig olabilecegini daima
gbz ontinde tuttuklarini gosterir.

- Diger bir argiman da Hz. Ali'nin ve bagka sahabilerin
Kur'an'a girmemis vahiy olmadigina iligkin vurgulandir:

"Hz. Peygamber'e Kur'an disinda vahyin gelmedigini ileri
siiren alimler, bazi hadislere ve Hz. Ali ile Ibn Abbas'a atfedilen
goriiglere dayanir. Buna gore Restil-i Ekrem ashabina kendisin-

12 Fatig, "Dinin Tamamlanmast', 171, 175, 177.

123 pk. Hosab, "Nebevi Beyan ve Kur’an Dist Vahiy", 88.
124 Fatig, "Dinin Tamamlanmast', 177-178.
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den sonra, ona bagl kaldiklan siirece asla sapikliga diismeye-
cekleri bir emaneti, Allah'in kitabini biraktigini belirtmis, Hz.
Ali ve Tbn Abbas da ellerinde Kur'an'dan bagka bir vahiy iirii-

niiniin bulunmadigini séylemistir,"'*

Oysa, o dénemin tartisma konusu, Hz. Peygamber'e Kur'an
disinda vahiy gelip gelmedigi degil, Sia'nin iddia ettigi sekilde,
Kur'an'a alinmamis ayetler olup olmadigidir. Dolayisiyla, bu
vurgular, Kur'an kitap halinde tescil edilirken, Kur'an'da oldugu
halde Kur'an'a alinmamig ayetlerin olmadigina iliskin olmali-

dir.

— Kur'an dig1 vahye ornek gosterilen hadislerin hepsinin
temeli, Kur'an vahyinde bulunmaktadir. Ornegin, namazin ki-
yam, kiraat, rik( ve secde gibi en 6nemli parcalar1 Kur'an'da
zikredilmektedir. Diger detaylar ise Hz. Muhammed'in ictihad:
olarak goriilebilir. O halde Kur'an digindaki sozler i¢in vahiy

kavramini kullanmak dogru degildir.'*®

Kur'an dig1 vahiy olmadigini kabul edenlerden bazisi, Hz.
Peygamber'in Kur'an'l, Kur'an ile gekillenmis akil melekesi ile
acikladigini kabul etmiglerdir. Bir arastirmaci, Hz. Peygam-
ber'in Kur'an't beyan ederken ilim vasitasinin “nebevi akil”
oldugu tespitinde bulunur. Buna gore, Peygamberin;

- vahiy,

- nebevi akil

5 Yavuz, "Vahiy', 442.

Bunun yaninda kaynaklarda Rastliillah'mn gaybi bilmedigine iliskin ayet ve
hadislerin delil gosterilmesi ise temelsizdir. Clinkii Hz. Peygamber'in gayb1
bilmemesi, ona Allah tarafindan bazi gaybi bilgiler verilmedigi anlamina
gelmez. Kastedilen, onun kendiliginde bu bilgilere sahip olmadigidir.
Misliman filozoflarnin iddiasinin aksine peygamber, gaybi bilgilere kendi
melekesiyle ulagmamakta, ona ilahi hikmet geregince bunlar
vahyedilmektedir.

126 Ozdemir, "Miizakere', 100; Fatis, "Dinin Tamamlanmasi', 171.
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- ve beseri akil'dan olusan {i¢ ilim vasitas: vardir. "Beseri ak-
lin en st seviyesine sahip olan Hz. Peygamber'in vahiy ile ilis-
kisi sonucunda, kendisinde nebevi akil (meleke-i niibiivvet)
ortaya cikar. O, nebevi akil sayesinde, bu melekeden mahrum
bulunanlardan daha isabetli bir anlayis ve kavrayisla hakikatle-
ri agiklar. Siinnet ve hadisler, vahyin bir tiir meal ve methumu;
niibiivvet melekesinin neticesi olarak zimnen vahiydir. Stinnet
ve hadiseler, vahyin anlami ve nebevi aklin neticesi olarak
'zzmnen vahiy'dir. Allah'in Res(ld, risalet ve niibtivvet vecibesi
haricindeki mevzularda beseri aklini kullanmistir. Bu noktada
hata ihtimali bulunabilir. Clinkii O'nun bu tir ictihadi, vahiy
ve niibivvet melekesine miistenid degildir; tecriibeye dayan-
maktadir.”'? Bu ifadeler de aslinda Kur'an dis1 vahyin olmadig
anlamina gelmektedir. Ciinki, Allah'in perde arkasindan hita-
b1, Cebrail tarafindan getirilen mesaj, mananin kalbe
vayhedilmesinden degil vahiyle egitilmig aklin ictihad ve istid-
lalinden s6z edilmektedir.

Ayrica, dini-geri hitkiimlerin Kur'an-dig:1 vahiyle degil de Hz.
Peygamber'in ictihadiyla belirlendigi soylenirken, usdl ilimle-
rindeki ictihat kavrami da anlamini yitirmektedir. Clinkii terim
olarak ictihat, asl ile fer' arasindaki ortak illet nedeniyle asl'in
hitkmiinii fer'e de vermektir. Ibadetlerin gekil yénii Kur'an ya
da onun diginda bir vahiy ile belirlenmeyince, Hz. Peygamber

127 Cakan, Hadis Usilii, 39.

Bu ifadeler aslinda Hz. Peygamber'e Kur'an disinda vahiy geldigini dolayli
olarak ret anlamina gelir. Peygamber'in ilahi mesaji tebyin etmesini 'zzmni
vahiy' kavramlastirmasina dayandirmak, Hz. Peygamber'in re'y ve ictihadina
dayandirmaktan farkl: degildir.

Zimmni vahiy, terim anlamiyla vahiy degildir. Ancak vahiyle egitilen
Peygamber aklinin re'y ve istidlalildir. Bu goriigten daha dikkat cekici olan,
bu goriisiin ilahiyat fakiilteleri hadis usilii ders kitabr olarak okutulan ve su
an 39. baskiy1 yapmig bir eserde yer almasidir. Buna gore, Hz. Peygamber'e
Kur'an digt vahiy gelmedigi goriisiiniin yayginhk kazanmakta oldugu
sGylenebilir.
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(s.a.v.), asl olarak cahiliye devri uygulamalarin1 m1 almigtir?'®

Nitekim, hakim ¢ogunluga goére, Peygamber'in Kur'an't be-
yan gérevi,'” tiim insanlara érnek gosterilmesi,” onun yolu-
nu izlemenin emredilmesi, temelinde vahiy olan siinnetle ye-

rine getirilmistir."’

El¢i ile vekil arasinda yapilan bir ayrima gore, elci, kendisini
elci yapanin onayini almadan yeni bir karar verme ve hitkiim
tespit yetkisine sahip degildir. Vekil ise kendini vekil yapanin
birebir onayini almadan onun adina yeni bir karar alma ve ta-
sarrufta bulunma yetkisine sahiptir. Bu ayrima gore "peygam-
berlerin, Allah'in vekili degil, elcisi olarak kabul edilmesi gere-
kir. Aksi takdirde peygamberler, Allahin mesajin: ileten birer
elci degil, O'nun adina hitkiimler koyan bagimsiz birer otorite-
ye doniisiir."* Burada peygamber'in ilahi mesaj: tebyin ve uy-
gulama konusunda temsil yetkisi ve sorumlulug oldugu ama
kendi basina dini hikiim koyma yetkisi olmadigini séylemek
daha dorgru goériiniiyor. Dolayisiyla onun vekil degil temsil go-
revi oldugunun alt1 ¢izilebilir.

12 Dikkat cekici bir iddia da "Mekke miigrikleri namazin nasil kilinacagin,
genel olarak vakitlerini, rekit sayilarini biliyorlardi." seklindedir. Bk. Fatis,
"Dinin Tamamlanmast', 171. Krg. Enfal 8/35. Bu ifadeden ibadetlerin sekli,
miktar1 ve biciminin, Islam éncesinde oldugu gibi devam ettigi sonucu gikar.
Opysaki ibadetlerin gayesi ve neticeleri asikar olmakla birlikte, gekil, miktar ve
vakit konusu teabbudidir. Dolayisiyla, bunlarin su sekilde degil de bu sekilde
iyi olmasim belirleyen ilahi iradedir. Dolayisiyla bunlarin ilahi kaynakl
olarak 6gretilmis olmas: gerekir.

120 v Insanlara, kendilerine indirileni aciklaman ve onlarin da (iizerinde)
disiinmeleri icin sana bu Kur'an'1 indirdik ( 445 vd) 35 v P S oy g
5y%az)." (Nahl 16/44.).

%0 bkz. Ahzab 33/21.

B! Yavuz, "Vahiy', 442.

132 Caglayan, "El¢i ve Vekil Baglaminda Niibiivvet', 91-92.
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| 4. VAHIY - BILGI iLiSKiSi

Vahyin amaci, insana bir hakikati kavratmak ve onda bir
davranig degisikligi olusturmaktir. Bunun gerceklesebilmesi i-
¢in Oncelikle insanin bilgilenmesi gerekir. Bu baglamda vahiy-
bilgi iligkisi, din-bilim iligkisi meselesi giindeme gelmektedir.
Bu konunun farkli boyutlar: vardir:

1lki, vahyin, insanlarin bagka yollarla elde edemeyecegi bil-
giler icerip icermedigidir. Buna bagli diger bir soru da, baska
yollarla da ulasilabilecekse, vahyin bu bilgileri vermesindeki
amacin ne oldugudur.

Tkincisi, vahyin, insanlarin bagka yollarla ulastiklan bilgiler-
le ¢elisip celismedigidir. Burada cevabi aranan soru da soyle i-

fade edilebilir:

- Vahiy yoluyla 6grenilenler ile gozlem, deney, akil yiiriitme
veya sezgi yoluyla ulasilan bilgiler arasinda catisma mi1 uyum
mu; ilgisizlik mi birbirini tamamlama mi s6z konusudur?

Onerme merkezli klasik anlayista vahiy, bagh bagina bir bil-
gi kaynagidir. Fizikotesi Kutsal varliktan vahiy geldigini kabul
eden inanclar, tek basina akilla ulagilan dini hakikatler ile an-
cak Ozel ilahi vahiy ile bilinenleri ayirt eder. Bu anlayista insan,
vahyin icerdigi baz1 bilgilere, vahiyden bagimsiz olarak gozlem
ve deney, akil yiiriitme ve sezgi gibi bagka bazi yollarla da ula-
sabilir. vahiyle gelen 6yle bilgiler de vardir ki, insan, bunlara
vahiy olmadan ulagamaz. Ornegin Aquinas'a gore, Allah'in var-
l1g1 ve ilahi sifatlara iligkin kimi meseleler tek bagina akilla ka-
nitlanabilir. Ama teslis ve huldl gibi Hristiyanliga 6zel 6gretiler
bu sekilde tek basina beser akliyla ispatlanamaz, yalnizca Al-
lah'in vahyi ile temellenebilir.'”

Mu'tezile, Es'ariyye ve Maturidiyye gibi kelam ekolleri, din

1% Cambridge Dictionary of Phiiosophy, 696.
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ve ahlak konusundaki bilgileri; akilla bilinenler ve vahiy yoluy-
la bilinenler olmak tizere gruplandirir.

Tek basina akil yiirtitmeyle ulasilan bilgiler, "akliyyat" ola-
rak adlandinlir. Varlik, diizen, yaratili, Yaratici'nin birligi ve
yiceligi, vahiyden bagimsiz olarak akilla kavranabilen konular-

dir.

Mu'tezili ve Maturidi kelamcilara gore, adaletin ve yarar ge-
tiren dogru soziin iyiligini, zulmiin ve zarar getiren yalanin ko-
tuligini akil dogrudan (zaruri olarak) bilir. Ancak, zarar geti-
recek dogru soziin iyiligini veya yarar getiren yalan soztin koti-
lagiint ise akil, derin disiince ve istidlal yoluyla bilir.

Mu'tezile, insanin tek basina akilla ulasabilecegi bilgileri
daha genis tutar. Buna gore insan, akliyla Yaratici'ya giikretme-
si, ona ibadet etmesi gerektigini bilebilir. Ama ibadetin sekil
sartlarini akil yoluyla bilemez. Vahiy yoluyla gelen bilgilere ta-
bii olarak ihtiyac duyar.

Vahiy yoluyla bilinenlere veya bu bilgilerden akil yiiriitmey-
le ¢ikartilan bilgilere de "sem'iyyat" ad: verilir. E'arilere gore,
teklifi hitkkiimler (vacip, miistehap, mubah, mekruh, haram) ve
ahlaki yargilar (iyi, koti), boyledir. Bunlar, ancak vahiy yoluyla
bilinebilir. Clinkii birseyin iyiligi ve kotalagi, Allah'in onu em-
retmesi veya yasaklamasina bagli olarak var olur. Yine melekle-
rin varlig, kiyamet giintinde yasanacak olanlar da sem'iyyat a-
laninda yer alir. Dolayisiyla, kelamcilara gore bazi bilgiler, an-
cak vahiyden &grenilir. Vahiy, saglikli duyular (gozlem ve de-
ney) ve akil yaninda diger bir bilgi kaynagidur.

Bazilar, "risaletin gayesi iyiyi ve kotiyt aciklamak ise akil
iylyi ve kotiiyli kavramakta yeterlidir.” diyerek peygamberlik
ve vahyi reddetmislerdir. Oysa aklin yeterlilikleri sinirhidir. A-
kil, beserin kemale ulagmas: icin iyilik ve kotiiliikleri bilmesi,
bu bilginin geregince davranmasi gerektigini kavrar. Ancak
bunlarin ayrntilarini bilemez. iste vahiy akilla kavranan bazi
ozl bilgilerin ayrintilarini 6gretir. Bu durum, hastanin, zararli
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yiyeceklerden uzak durmas: gerektigini bilmesi, ama doktorun
hastaya hangi yiyeceklerin zarar verecegini bildirmesi gibi-

dir."**

Mu'tezile ve Maturidilere gore akil, ayrica, ilkeler diizeyin-
de, dogrunun, yanligin, iyinin, kéttiniin kavranmasini da sag-
lar. Ancak ilkeler diizeyindeki kavradiklarinin ayrintilar ve te-
kil durumlara nasil uygulanacagr konusunda da akil sahipleri
ihtilaf eder. Yine iyilik ve kotilagin goreceli oldugu durum-
larda insanin kendine yararli olan1 degil de gercekte iyi olani
se¢mesi icin aydinlatilmasi, uyarilmas: ve tegvik edilmesi gere-
kir.

Diger yandan, insan, cesitli ihtiyaclar, icgidiilerinin baski-
s1, arzular, mesguliyetleri ve zaaflari nedeniyle iyiyi bildigi
halde ondan uzaklagabilir. Iste bu gibi durumlarda, ona iyiyi
kotiiden ayirt etmesini kolaylastiran, onu iyilige tesvik eden
vahye ve peygamber kilavuzluguna ihtiya¢ duyar.

Ayrica insan, iyinin ve kétiintin bu diinyadaki farkli sonuc-
larini bilse de ahiretin varligini; inang ve amellerinin oradaki
kargiligini bilmek icin yine vahye gereksinim duyar.

"Aquinas'a gore hakikatin nihai dl¢titii akil degil vahiydir.
Bu nedenle aklin ulastif1 sonuclar, vahyin bildirdikleri ile ¢a-
tismadig siirece gecerli olur. Locke; 'vahyin bildirdikleri, akil
ile catismadigl siirece gecerlidir' ilkesini kabul etmis;
Aquinas'in goriistini bir anlamda tersine ¢evirmistir.""*® Bu
konu, Misliiman kelamalar tarafindan akil-nakil (ayetler ve
hadisler) iliskisi olarak ele alinmaktadir. Gazali'ye gore kelam
ekolleri, ayn1 anda akli da nakli de temel olarak alirlar. Ayni
anda aklin da naklinde temel alinmasi, vahin verdigi bilgiler
ile aklin kendi basina ulastig1 bilgiler arasinda, hakikatte celis-

134 Kadi Abdulcebbar, Serhul-Usiili-Hamse, 42.
1% Kulig, " Vahiy: Mahiyeti, Imkani ve Dogrulanmas: Uzerine”, 39.
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ki olmadig anlamina gelir. Bunun sonuglarindan biri, bir ayet
ya da hadisin kesin akli delile aykin diisen zahiri anlamini bi-
rakip tevile basvurmaktir. Kelam ekolleri arasindaki yontem
farky, ikisini de esas olarak aldiktan sonra agirhigin hangisine
verildigiyle ilgilidir. Mu'tezile agirlig1 akla vermekte, aklin yet-
ki ve sorumluluk alanim bityiiltmekte; tevil sahasini genislet-
mektedir. Akla aykin gordiigti ahad hadisleri de reddetmekte-
dir. Esariye [ve Maturidiyye] ise akla aykir1 4had hadisleri, tevi-
le imkan verdigi stirece reddetmekten kaginmaktadir. Hadis
ehli grup ise ¢cogu kez naklin zahiri manasini esas alarak akli
ihmal etmektedir. Onlara gore vahyi tutarli bicimde anlamak
gibi son derece sinirh bir yetenek olan aklin bilemeyecegi ha-
kikatler, vahiy yoluyla insanlara bildirilmistir. Hadis ehli ayet
ve hadislerin zahirl manalarina aykin istidlali bilgiyi reddet-
meye egilimlidir. Kelamcilar, akilla ulasilan bilgilerden hare-
ketle zahiri anlami bunlarla celisen ayet ve hadisleri tevili yon-
tem olarak benimser. Akil-vahiy iligkisine dair bu iki farkli yak-
lagim, Allah'in sifatlar konusunda farkliliklara yol agmaktadir.
Ehl-i Hadis'te zaman zaman tesbih olarak yorumlanabilen ifa-
deler gorillmektedir.

Miisliiman filozoflara gére de vahiy ile akil, din ile felsefe,
insan1 ayni hakikatlere gotiirmektedir. Ancak akil ve felsefe,
hakikatleri oldugu gibi verir. Vahiy ve din ise hakikatleri, hal-
kin anlayabilecegi sekilde remizler/semboller, temsiller, ben-
zetmeler ve mecazlarla sunar. "Goriildigi gibi diisiince tari-
hinde vahyin mistakil bir bilgi kaynag: olmadig goriisiinde o-
lan Miisliman Messai filozoflarin Kant' ve digerlerine énceligi

vardir."%®

Kant'a gore de vahiy ile bildirilen hakikatler akilla da biline-
bilir. Bu sebeple vahiy, "dinin 6zi ile ilgili zorunlu bir mesele

1% Ralig, " Vahiy: Mahiyeti, Imkan1 ve Dogrulanmas: Uzerine”, 39.
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degildir. Vahyin var olup olmamas: ve vahiy ile bildirilenlerin
dogru ya da yanls olmasi, dinin éziine bir zarar getirmez.""’
Ona gore dinin asil islevi, ahlak olup Tanr kavrami da insanin

ahlaki davranabilmesi i¢in pratik akil tarafindan tretilir.

| 5. VAHYIN TEMELLENDIRILMESI

Vahyin temellendirilmesi, 6ncelikle "Allah neden peygam-
ber gonderir? Vahyin iglevi, amaci ve hikmeti nedir?" gibi soru-
lar1 cevaplandirmay: gerektirir. Bu sorular vahiy-bilgi baglig
yanitlandi. Asagida da konu, imkidn ve vuki/gerceklesme yo-
niiyle incelenecektir.

5.1. VAHYIN iMKANI

Vahyin mahiyeti gibi imkdni konusu da Tann anlayigiyla
yakindan ilgilidir.

Ilahi dinlerin ortaya koydugu Askin ve Zat olarak Tanri'nin
varligl, O'nun tarihe miidahale etmesi olan vahiy ve mucize de
o kadar miimkiin yapar. Dolayisiyla vahyi aklen miimkiin hale
getiren, teistik bir ulihiyet anlayigidir; ¢iinkii 'teist' anlayista
Tanri, mucizevi bir yolla insanlara vahyederek tarihin akigini
degistirir.

Vahyin mimkiin olusunu temellendirmek ic¢in Tanri'nin
varligi, bir 6nsarttir. Ancak, Tanri'nin;

- zat olmasi,

- insanla iletigim icinde bulunmas: gerekir. Bu bakimdan,
alem ve insanla iligkisi olmayan deist Tanr anlayisi, vahiy i¢in
temel teskil etmez. Ayni sekilde Tanr-dlem ayrimini ortadan

%7 ilig, " Vahiy: Mahiyeti, Imkani ve Dogrulanmas: Uzerine", 39.
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kaldiran panteist bir anlayigta da tabiatiistii 6zel vahiy mef-
humuna yer bulunamaz. Alemi, bir anlamda, Tanri'nin bedeni
olarak géren panenteist Tanr1 anlayiginda da Kur'an'daki "bildi-
rim olarak" vahiy fikrine yer bulmak miimkiin degildir. Bunun-
la birlikte cift kutuplu Tanr anlayisinin vahiy anlayisi ile sen-
tezlenmeye calisildigr da goriliir. Bu sentezde vahiy, Tanri'nin
askin yonti ile temellenir. Yine Tanri'nin kozmik bir enerji veya
evrensel bir ilke olarak goriilmesi durumda da ilahi kitabin nii-
zulii olarak vahiyden soz edilemez. Ciinkii bu tasavvurlarda da
vahyin kaynagi olan ve insana hitap eden bir zat yoktur.

Teist anlayisinda vahiy kavramina temel olusturan sifatlar,
Allah'in Agkin bir Zat olarak diisiintilmesi, dolayisiyla bir zatta
bulunabilecek konusma, igitme, gérme, bilme ve haberdar ol-
ma, irade etme, inayet (ilgi gosterme), icabet (cevap verme),
hikmet, rahmet, lituf, adaletle hiikmetme gibi ahlaki sifatlarin
olmasidir. Ciinkii ancak bu ahlaki sifatlara sahip olan Tanr,
insanin ahlaki gelisimiyle ilgilenir ve onunla iletisim icine gi-
rer. Bu sebeple teist anlayigin ayirt edici 6zelligi, Tanri'nin ta-
biata ve tarihe miidahale etmesidir."138

Islam acisindan her seyde kurallilik hakimdir. Bu kurallilik,
idetullah olarak ifade edilir.

Yaratic1 4detullah'in iki sekilde disina cikar: Vahiy ve muci-
zeler.

Vahiy ve mucizeler, ddetullah disinda ve istiinde bagka bir
kanunluluga tabidir. O da siinnetullahtir.

5.2. VAHYIN DOGRULANMASI

Vahyin dogrulanmasi, Kutsal'dan insana gercekte 6zel/dini
bir vahyin gelip gelmedigini, vahiy oldugu séylenen seyin va-

1% Ralig, " Vahiy: Mahiyeti, Imkan1 ve Dogrulanmas: Uzerine”, 40-41.
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hiy oldugunu ortaya koyan deliller olup olmadigini cevapla-
maktir. Bu konu, deist ve panteist inanclar ile teizm arasindaki
temel ayrim noktasidir.

Vahyin dogrulanmasi, cesitli kriterlere onun uygunlugunu
tespit etmekle olabilir. Bunlar asagida ayr ele alinarak deger-
lendirilecektir.

- Kendi icinde celigki icermeme

Vahyin dogrulanmast i¢in 6ncelikle onun iceriginde bir ¢e-
liski olmamalidr.

Hrsitiyanlarin kutsal kitabina bakildiginda, tarihi olaylara
ilisikin celigkili haberler icerdigi goriiliir. Ornegin, Eski Ahit'te
"Yusuf'un Misir'da dogan iki ogluyla birlikte Misir'a gécen Ya-
kup ailesi toplam yetmis kigiydi.""** denir. Halbuki Yeni Ahit'te
bu rakam 75'tir: "Misir'a ikinci gelislerinde Yusuf kardeglerine
kimligini acikladi. [...] Yusuf haber yollayip babasi Yakup'u ve

biitiin akrabalarini, toplam yetmis bes kisiyi cagirtt1,"'*

Yeni Ahit'in temel felsefesinde de akla aykirnlik gorilir.
Ornegin, adalet kimsenin bir bagkasinin yaptigindan dolayt
suclu gériilmemesini gerektirir.'*" Halbuki, Yeni Ahit, Isa'nin

139 Tevrat, Tekvin 46:27.

"0 incil, Elcilerin fsleri, 7:13, 14.

Sinoptik Inciller'den olan Matta ve Markos Incilleri'nde Hz. fsa'nin teblige
Hz. Yahya hapse atildiktan sonra basladigi (Matta, 4/12-17; Markos, 1:14.)
ama Yuhanna Incilinde ise teblig ve vaftize bundan o6nce basladig

bildirilmektedir. (Yuhanna, 3:22-24, 4:1-3.)

! Eski Ahit'te sdyle denir: "Ama siz, 'Ogul neden babasmm isledigi

suclardan sorumlu tutulmasin?’ dersiniz. Bu ogul adil ve dogru olani yapmis,
bitiin kurallarmmi dikkatle izlemistir. Boyle biri kesinlikle yasayacaktir. /
Olecek olan giinah isleyen kisidir. Ogul babasinin sugundan sorumlu
tutulamaz, baba da oglunun sugundan sorumlu tutulamaz. Dogru kisi
dogrulugunun, koti kisi kétalugintin karsih@ini alacaktir. (Neviim,
Hezekiel, 18: 20.)
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(a.s.) insanlarin asli glinahinin keffaretini 6demek geldigi "kur-
taric1" fikrini temel alir. Burada dikkat cekici olan, Hz. Havva ve
Adem'in (a.s.) yasak meyveden yemelerinden dolay: insanlar,
giinahli olarak dogarlar. Ikinci olarak insanlarin bu asli giinah-
tan kurtulmalar1 daha biiyiik bir giinah islemeleriyle gercek-
lesmistir. Biytik bir inkdrc kitle, Hristiyanlara goére Tanri'nin
oglu olan Hz. Isa'ya iskence etmisler, haca germisler ve onun
ac1 icinde 6lmesini izlemisglerdir. Insanlarin bu korkung giinahi
neticesinde, Hz. Isa insanlann ilk giinahin keffaretini 6demis-
tir.

Incillerde Hz. Isa'nin beser mi tanr1 mi olduguna iliskin
farkli ifadeler bulunur. Hz. isa'nin Tanri'nin (a.c.) insan sure-
tinde bedenlemis kelam: (logos) oldugunu soyleyenler bu go-
riiglerini bazi Inciller'deki ifadelere dayandinirlar. Hz. Isa'nin
beser oldugunu ileri siirenler de Inciller'deki pasajlara atifta
bulunurlar. C)rnegin, Inciller'de Rab (c.c.) - kul iliskisini, baba
ve ¢ocuklar kavramlanyla dile getiren pasajlar vardir ki, bu du-
rumda, "ogul" vasfi, mecazi olup Hz. Isa'ya mahsus degil tiim
insanlan kapsayicidir: "Ama ben size diyorum ki, diismanlari-
niz1 sevin, size zulmedenler i¢in dua edin. / Oyle ki, géklerdeki
Babaniz'in ogullar olasiniz...”'* "Ne mutlu barig1 saglayanlara!
Ciinkii onlara Tann ogullar1 denecek."®

Islam vahyine bakildiginda, Tanri'nin (c.c.) yeganeligi konu-
sunda asla geligkili ifadeler bulunmadigi; kelamcilarin Allah'in
sifatlar1 konusundaki farkli séylemlerinin asla monoteizm'den
sapmadig1 sadece Islam tevhid inancinin hususi derinligine i-
ligkin farkli yorumlar bulundugu goriilir.

12 Incil, Matta, 5:44-45, Ayrica bk. Matta, 6:1; Luka, 6:35.

%3 fncil, Matta, 5:9
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- Islam vahyi, akla ve ilme aykin degildir.

Vahyin icerdiklerinin insanin bagka yollarla ulagtigi kesin
bilgilere aykin1 diismemesi, icinde yanlis bir bilgi veya yon-
lendirme, adaletsiz bir hiikiim icermemesi de vahyin dogrulu-
luk kriterlerindendir.

Insan diigiincelerine ayr ayn bakilir, dogrular alinir, yanlis-
lar1 ise birakilir. Onermeler formunda bildirim olarak vahiy ise
tim icerigiyle dogru olmalidir. Onda bazi hatalarin olmasi, va-
hiy olmadig1 anlamina gelir. Kiyas formunda ifade edilirse;

- Islam'da Allah, sonsuz ilim ve hikmet sahibidir. Her
seyin dogrusunu bilir.
- O'nun yalana asla ihtiyact olmadigi gibi, yalan O'nun
hikmet ve adalet sifatlarina da aykiridir.
- Bu nedenle O'ndan gelen vahiy, biitiiniiyle hakikattir.
Ornegin, dogadaki isleyise iligkin olarak vahiyde bildirilen-
ler ile bilimsel bilgiler arasinda celiski olmamalidir. Insanlarin
hentiz ulagsamadiklar bir bilginin vahiyde verilmesi ve sonra-
dan bilimle dogrulanmasi da vahyin dogruluguna iliskin kanit-
lardandir. Vahiy oldugu séylenen metinde gozlem ve deney gi-
bi bagka yollarla ulagilan bilgilerle celisen haberlerin olmasi,
onun aslinda Allah (c.c.) tarafindan vahyedilmis olmadig1 an-
lamina gelir.

- Vahyin alicisinin ahlaki 6zellikleri ve giivenilirligi

Vahiy aldigin1 iddia eden kimsenin ahlaki 6zellikleri ile ya-
santis1 da vahyin dogrulanmasinda ¢nemli bir veri durumun-
dadir. Givenilirlik gibi 6zellikler, vahyin ileticisine inanabil-
mek icin sarttir.

Nitekim, Islam Peygamberi Hz. Muhammed, giivenilir, dog-
ru sozli, dirist; bireysel ¢ikar beklentisi icinde olmayan, gi-
nah ve kotiiliiklerden uzak &rnek bir ahlak sahibiydi. Islam’'a
cagriya siddetle karsi cikanlar bile Hz. Muhammed'e "Sen 6n-
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ceden de soyle bir yalan soylemistin.” dememiglerdir. Yine ona
"Bir keresinde soyle bir hile yapmistin.” veya "Filan kimseyi
aldatmis, haksiz kazang saglamigtin.” gibi bir sey séylememis-
lerdir.

Ahlaki tstiinliikleri, yasam tarzi ve miicadelesi de Peygam-
ber'in dogruluguna delil konumundadir. Vahyin dogrulayicisi
olan mucize de ancak boyle birinin elinde gerceklesir. Ciinkii,
giivenilir olmayan kimsenin elinde hayret verici bir olayin ger-
ceklestiginde bunun bir géz boyama ve yanilsama olmasindan
kuskulanilir,"*

- Vahiy ifadelerindeki belagat, iislubundaki akicilik ve gii-
zellik

- Vahyin iceriginin Insan varlig: ve ihtiyaclan ile uyumlu
olmasi

Kur'an'in insan varliginin maddi, manevi ve medeni hi¢bir
boyutunu ihmal etmemesi, ihtiyaclarini yok saymak yerine on-
lan1 gidermek icin bireyi mesru yone kanalize etmesi, din isi -
diinya igi gibi bir ayrima yer vermeyerek insan yagsaminin her
boyutuyla kavramasi; dogru inang, halis niyet ve giizel davrani-
s1 tiim yagama yaymasi, insanin dengeli bir kisilikle ve manevi
gelisim ile varolugsunu gerceklestirmesini saglamasi gibi 6zel-
likleri de ilahi vahyin dogrulunun diger kriterleridir. Nitekim,
Kur'an'in ele aldig1 konularda zamanin bilgi, tecriibe ve diigtin-
cesini asan ilkeler sundugu; insanligin sorunlarina dogru tes-
hisler ve kokli ¢oztimler getirdigi gorilir.

- Vahyin icerigindeki Hariku'l-Adelikler

Islam vahyi olan Kur'an-1 Kerim, ayni zamanda Hz. Mu-

!4 Ayrintu bilgi icin bk. Ardogan, Delillerden Temellere, 219 vd.
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hammed'e (s.a.v.) verilen akli ve en biiyitk mucizedir.

Vahyin Allah katindan geldigini ispat icin, "bilimsel mucize"
denen ve insanlarin o zamanki sartlarda bilmedigi baz1 bilimsel
hakikatlerin Kur'an'da yer aldig1 gosterilir. Bu caba, ateist, ag-
nostik, desit, tarihselci ya da bagka inanclara sahip olanlarin
Kur'an'da bilime aykiri agiklamalar bulundugu yontindeki iddi-
alarina da cevap tegkil eder. Ornegin, Kur'an'da yerkabugunun,
duragan goriinmesine karsin yiizdigi bildirilir: "Daglar goriir-
siin, onlar1 hareketsiz sanirsin. Hilbuki onlar bulutlarin gegisi
gibi hareket ederler...""*” Yine "... Yeryiiziine de, sizi sarsmasin
n146

diye sabit daglar yerlestirdi...""* ayeti de yerkabugunun magma
tizerinde donerken olusan titresim ve sarsintilari elimine ede-
rek yerytiziindeki canlilarin etkilenmemesini sagladigina isaret

eder.

Yine, zaaflar, cehalet, bencillik, arzu ve hirslarn ile bir insa-
nin asla gerceklestiremeyecegi bir devrim gerceklestirmesi de
Kur'an'mn ilahi bir vahiy ve mucize olusunu gostermektedir.
Cunki insanlar Kur'an'in yerini alacak bir metin ortaya koy-
maktan aciz kalmigtir.'¥

Geleneksel anlayisa gore, Hz. Muhammed'e cesitli mucize-
ler verilmistir. Bunlardan Kur'an, hidayet i¢in yeterlidir. Ona
verilmeyen mucizeler ise Islam'a asli hiiviyetiyle inanmak is-
temeyen, bu nedenle de kapris yapan ve sart koganlarin istedi-
gi mucizelerdir.

Nazzdm'in sarfe teorisine gore, Kur'an'n tslubunda ve
muhtevasinda herhangi bir i'caz/mucizevilik sézkonusu degil-
dir. Kur'an'in mucizevi yoni, insanlarca ona bir nazire ortaya
konamamasidir. Bu da insanlarin normalde giicii dahilinde o-

15 Neml 27/88.
146 L, okman 31/10.
97 {514 17/88; Hid 11/13-14; Bakara 2/23.
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lan nazire yazmaktan engellenmesi seklindedir. Nazzam'in 6g-
rencisi olan biiyiik dil bilgini ve miitekellim Céhiz ise sarfe ko-
nusunda hocasinin fikirlerine karg1 ¢itkmigtir. Nazzam'in goriis-
leri, bagka miitekellimler tarafindan da reddedilmistir. Sarfe
goriigtinii ileri stirerken, belki de Nazzam, Allah''n Kur'an'a
kars1 nazire yazma giriglerinin yol acacag kafa kanigiliklig, bilgi
kirliligi ve zihni mesguliyetten Mislimanlar kurtarmasinda
daha biiyiik bir hikmet gérmiig olabilir.'*® Insanlarin Kur'an'a
kars1 ortaya koyacaklar1 nazireler asla Kur'an'in seviyesine ula-
samayacak olsa bile, bu girisimler, bunlara cevap vermek iizere
Miisliiman alimleri meggul edecektir. Bu sebeple Allah'in, Is-
lam'a mubhalif kimseleri Kur'an'in benzerini yazma girigimin-
den bagka yone sarfettigi dogru olabilir. Kur'an'in i'cazinin bir
yoniiniin bu oldugu kabul edilebilir. Ancak, ilahi hikmet ag-
sindan bizzat Kur'an'in icerik, tislup, belagat, akla ve fitrata uy-

gunluk gibi yonlerden de mucize oldugunu kabul etmek gere-
kir.

Kendi iginde celigkilerin bulunmasi, aklin ilkelerine aykin
olma, genel ahlak ilkeleriyle bagdasmama, bilimsel verilerle
yanliglanma gibi odlciitler, bir seyin vahiy olmadigini tespit et-
meyi saglar. Ancak, kendi iginde tutarli, aklin ilkeleriyle, bilim-
sel verilerle ve genel ahlak prensipleriyle uyumlu olma, bir ge-
yin vahiy olduguna, tek basina delil degildir. Bu nedenle vah-
yin ispat1 icin mucize kavrami giindeme gelir.

' Genig bilgi icin bk Erdogan, " Cihiz ve Sarfe Teorisine Farkli Bir Bakig”, 89
vd.






| 6. VAHYIN VE NUBUVVETIN EVRENSELLIGI

6.1. ILAHT VAHIYLERDE DiN-SERIAT AYRIMI

Bir goriige gore rasille yeni bir seriat gelir ve bu seriat 6n-
cekini nesheder. Allah'in son elcisiyle gelen seriatla 6ncekile-
rin neshedildiginde de icma vardir. Bununla birlikte, peygam-
berlerle gelen mesajlarda degismeyen yonler de vardir. Bu ko-
nuda ilahi mesajlarin iki boyutunun farkinda olunmasi gerekir:

Birincisi, inang ilkeleri ve temel gayelerdir.

ikincisi, bunlarin zaman icinde farkli toplumlardaki acilim-
lar1 ve fer'1 hitkiimlerdir.

Farkli tarih sahnelerinde farkli milletlere gelen ser'i hiikim-
lerde degisiklik olmustur. Ciinkii Allah, insanlarin yasadig
farkli toplumsal ortam ve kosullar en iyi bilendir. Hitkiimlerde
de bunlar gozetilecek; prensiplerdeki degismez gayeler, kendi-
ni gosterecektir. Ebu Hanife, 'Allah'in elgileri degisik dinlere
mensup degildi' der, 'hicbir peygamber, toplumuna kendinden
onceki peygamberin dinini terketmeyi emretmemistir. Ciinka
dinleri birdir. Buna karsin her peygamber, kendi seriatine ¢ag-
rniyor ve kendinden oncekinin seriatinden nehyediyordu. Ciin-
kit onlarn geriatleri cok ve muhteliftir. Bu sebeple bir ayette
soyle denir: "Sizden hepinize bir seriat bir minhac belirledik.
Allah dileseydi sizi tek bir iimmet yapardL. (&g 855 33 tas 35
ar 1o A1 J) st 154206 (SET T 2 ;,.LJ S5 B & Wasd b os s
bedlids ad 38 W (KE28) ' Sura 42/13. ayette ifade edildigi iizere,
Allan tim insanlara dini ikameyi, yani tevhidi ve dinlerini bir
kildigindan aynliga diigmemelerini emretmistir.” Ciinki, in-

' Maide, 5/48.
2 Ebu Hanife, el-Fikhu [-Ebsat, 16.
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sanlar, ayni fitrat tizeredir ve onlara gelen ilahi mesaj da bu fit-
rata uygundur. Dolayisiyla evrenseldir. Ebu Hanife'ye gore, "Al-
lah'in yaratmasinda hicbir degisiklik yoktur; bu, dosdogru din-
dir’” ayetinde anlam, "dinin degisiklik kabul etmedigi"dir. O
halde, din, degismez, seriatler ise degisir. Allah, bir topluma
helal kildig: baz1 seyleri digerlerine haram kilarken, bir toplu-
ma emrettigi kimi seyleri de digerlerine yasaklamistir. Oyleyse
seriatler, cok degisiktir.* Bunu bir tablo olarak asagidaki gibi
gosterebiliriz:

DINi Degismez oz Degisen ayrinti ve uygula-
HUKUMLER  (DIN) ma
(SERIAT)
inanglarin temelinde Allah'in
; varligi, birligi ve sifatlari
Inangl
e vardir. Allah'in zatinda ve si-
fatlarinda da degisme olmaz.
ibadetlerde bicimsel farkliliklar
Oziindeki yalnizca Allah'a kul- olabilir. Namaz, orug, sadaka vb.
ibadetler luk ve yalnizca ondan yardim  dnceki milletlere de emredil-
isteme degismez. migtir ama bicimsel farkliliklar
vardir.
Alah daimaadaletveiyilig orarin medeniyet dizeyle-
T rine ve toplumsal Sartlara gdre
X emreder, kotiligii yasaklar. o
Muamelat R adaleti ve insanlarin maslahati-
Dolayistyla muamelatta da o1 sadlamanin vollart dedise
de@ismeyen bir boyut vardr. bile 9 y0 g
3 Rum 30/30.

4 Ebu Hanife, e/-Fikhu [-Ebsat, 17.
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Islam kelimesi, Allah'in tarih boyunca farkli toplumlara
gonderdigi; 6zii, tim benligiyle ve yalnizca Allah'a teslimiyet
olan dinin genel ismi; son dinin de 6zel ismidir. Ayni anda bu
dine girme fiilidir. Bakara 2/131-132. ayetlerde Islam, her pey-
gamberle yinelenen dinin ayirt edici niteligidir:

"Rabb'i ona (Ibrahim Peygamber'e) 'Teslim ol!' dediginde
‘Alemlerin Rabb'ine teslim oldum.' demisti. Ibrahim bunu
kendi ogullarina da vasiyet etti, Yakub da 6yle: 'Ogullarim/
Allah sizin i¢in bu dini secti. Siz de ancak miisliimanlar o-
larak 6liin Okt o5is ¥ 5556 96 5ol (K ot i &y)' dedi.”

"Siiphesiz din, Allah katinda Islimdir... "

"..Bugiin size dininizi kemdle erdirdim ve size nimeti-
mi tamamladim ve sizin icin din olarak Islam'a raz1 oldum
(s Ly (80 iy iy 0l Saally (0 83 ST ).
ayetlerinde de son dine isim olmustur.

Islam'a gore, tiim peygamberler, insanliga 6zii bakimindan
ayni dini teblig etmiglerdir. Tiim insanlar tek bir Yaraticinin i-
radesiyle ve ayn1 kokten geldigi gibi insanliga gelen biitiin ilahi
mesajlar, tek bir kaynaktan gelmistir. Insanlar, ayn1 fitrat {ize-
redir ve onlara gelen ilahi mesajlar da bu fitrata uygundur. Do-
layisiyla cihansiimuldiir. Hz. Musa, Hz. Isa,.. Islam peygambe-
ridirler; insanlara Yahudilik ve Hristiyanlig: teblig etmemisgler-
dir. Ancak onlann getirdigi din degistirilince Yahudilik ve
hristiyanlik ortaya ¢ikmistir.

Dinin igerdigi kurallarin bagsinda gelen inan¢ esaslar,
degismez. Ciinkii bunlarin temelinde Allah'in sifatlan vardir.
Allah'in zat1 da degismezdir. Dolayisiyla, Allah'in isim ve sifat-
larina dayanan inang esaslarinda da degisme olmaz. Ornegin,
bir peygamber, ahiret konusunda diger peygamberlerle celisen

> Ayrica bkz. Al Imrén 3/52; Yunus 10/84; Kasas 28/52-53.
¢ Al Imrén 3/197.
7 Maide 5/3.
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bir inang teblig etmez.

Ibadetler de pratikleri farklilik arz etse® de éziinde tagidig:
anlam (Allah'a kulluk) degismez. Ibadetlerin yerine ge-
tirilmesinde bireysel veya toplumsal, maddi ve manevi diinye-
vi bir maslahat aranmaz. Yalnizca Allah'in emrine itaat etmek
suretiyle O'nun rizasini kazanmak amaclanir. Ibadetler yalnizca
Allah'in hakkidir. Bununla birlikte, ibadetlerin, kisinin olgun-
lagsmasi, duygu, distince ve davraniglarinin giizellesmesi gibi
sonuclari1 da vardir. Ahlakilige yoneltme de ibadetlerin
degismez bir 6zelligidir.

Insan iligkilerinde her toplumun ayr bir dili olmasina bagli
olarak ahlaki kurallarin ayrintilara ve 6zel vakalara izdiigiimle-
rinde degisen perspektifler soz konusudur.

Dolayisiyla, sosyal diizenlemelerden, insanlar arasindaki i-
ligkileri diizenleyen hiikiimlerden (muamelat) bazis1 da top-
lumdan topluma degisebilir. Bunlarin temelinde de adalet ve
insanlarin maslahatinin gerceklestirilmesi, toplumda diizenin
saglanmasi gayesi vardir.

Hukukun bir ahlak temeli, ahlakin da bir inan¢ temeli var-
dir. Inancla temellendigi icin ahlakin degismezleri, ahlakla te-
mellendigi i¢in hukukun degismezleri vardir.

Genel anlamda islim, yukarida sayilan kullarin degismez
noktalarindan olusmus bir '6z'diir. Bu 6ziin tarihte tezahiir
eden en son acilimi ise '6zel’ anlamda ‘'islim (ed-Din)'dir.
Din ve seriat kavramlari, bu 6z ve 6zel iligkisini yansitmak-
tadir.’ Din, ilahi nizamin ruhu ve 6zii; sabiteleri, degisimler-
den etkilenmeyen yanidir. Seriat ise bu mana ve 6ztin Allah ta-
rafindan yenilenmesi; toplumlarin medeniyet ve kiltiir seviye-
lerine gore agilimidir. kisaca, dinin degisime agik ameli teza-

8 Hacc 22/67; Ayrica bk. Hacc 22/34
° Bk. Ebu Hanife, "el-Fikhu 'I-Ebsat", 17.
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hiiriidiir. Insanlik tarihi boyunca gelen her seriat, dayandig:
inang ilkeleri ve gayeler (makisidu’s-seri’a) degismeksizin,
geldigi her toplumda yenilikler icerir.

6.2. SON VAHYE AIiT HUSUSIYETLER

a. Hz. Muhammed'le gelen vahiy tiim insanliga yoneliktir.

Hz. Peygamber, nebilerin sonuncusu oldugu i¢in, onunla ge-
len ilahi mesaj da evrenseldir; tim insanliga yoneliktir. Hz.
Muhammed'in tiim insanliga gonderildigi ayette acik¢a vurgu-
lanir: "Biz seni, ancak biitiin insanlara miijdeci ve uyarict ola-
rak gonderdik (1d5s 15 J«L.u BE Y Sl wy).."1° "De ki, ey
insanlar/ Ben sizin tiimiiniize gonderilmis olan bir Allah
elcisiyim (s 355 Jsi5 & @l g RO

Hz. Muhammed (s.a.s.) diginda bir peygamberin biitiin in-
sanliga, insanlarin hepsine birden génderildigini ifade eden bir
ayet bulunmamaktadir. Bunun yaninda, Hz. Muhammed'den
once gelen bir nebinin cagrisinin, yahudilikteki gibi, kendi top-
lumu digindakilere kapali olduguna iligkin bir bilgi de yoktur.
Aksine, Israilogullarina génderilen Hz. Musa (a.s.), ilk 6nce Fi-
ravuna tebligde bulunmakla gdrevlendirilmistir.'” Bir goriige
gore insanliga gelen bitiin ilahl mesajlar, tek bir kaynaktan
(Ummii'lKitab, Levh-i Mahfuz) geldigi gibi evrenseldir de. Hz.
Muhammed'den (s.a.v.) 6nceki peygamberlerin mesajlarinin
sadece yoresel olup, yalnizca Kur'an'in mesajinin evrensel ol-
dugu iddias1 dogru degildir.”” Bununla birlikte din ve
seriatlerin, insanin gelismesiyle gelistigi ve Islam'la kemale er-

1% Sebe 34/28.

" A'raf 7/158.

12 Naziat 79/21; Miizzemmil 73/15 vb.

1% Fazlur Rahman, Is[imj Yenilenme, 101; Ana Konulariyla Kur'an, 299.
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digi bir hakikattir. Yani son ilahi mesaj bagka hususiyetleri ne-
deniyle, din ve seriat olarak evrenseldir.

Yine Hz. Muhammed hem insanlara hem de cinlere pey-
gamber olarak gonderilmistir. Kur'an'da cinlerden bir grubun
ondan (a.s.) Kur'an dinledikleri ve iman ettikleri bildrilir: "
Hani Kur'an't dinlemek iizere cinlerden bir grubu sana yo-
neltmistik. Onlar, onun huzuruna gelince birbirlerine, ‘Susun!’
dediler. Kur'an'in okunmasi bitince de uyarici olarak kavimle-

rine déndiiler ( \§6 éyyas &b ST Sgreing 2ol 23 1S i &) Ghy 33
u‘)"*‘ ﬁ-ﬁ}e g; \353 @a.e wis \}é.:aif),”l" Bazilar1 Hz. Muhammed'den

onceki peygamberlerin de kendi bolgelerindeki insanlar yanin-
da cinlere de peygamber olarak génderildigini kabul ederler.”
Diger bir goriis ise Hz. Muhammed'den 6nce insanlara kendi
iclerinden cinlere kendi iclerinden peygamber géndrilmis ol-
masini ilahi hikmete daha uygun gériindiigii seklindedir. Buna
gore, cinlere kendi iclerinden birinin génderilmesi, hem arada
tnsiyet (sosyal yakinlik, birbirine asinalik ve kaynagma) olus-
masini icin hem de cinler i¢in bir cinninin daha iyi model ol-
masini saglayacaktir.

Bu konuyla ilgili bir ayette soyle denir:

" (O giin Allah soyle diyecektir:) Ey cin ve insan toplu-
lugu! Icinizden size dyetlerimi anlatan ve bu giiniiniiziin
gelip catacagi hakkinda sizi uyaran peygamberler ge]medi
mi?' (& VKA}}LQ) SS9 P)ivvl; u}..mu (.S..a ) VSA\; PM i u"‘“ B
s 1)

Bu ayete gore cinlere kendi iclerinden peygamberler geldigi
sonucu ¢ikarilabilir. Bu yoruma goére Hz. Muhammed hem in-
sanlara hem cinlere goénderilmis, Hz. Muhammed O6ncesinde

14 Ahkaf, 46/29.
> Yazir, Hak Dini, 111, 518.
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ise cinlere kendi iclerinden peygamberler gelmis, ayette genele
gore ifade edilmisgtir.

b. Hz. Muhammed’in (s.a.v.) tebligi tiim insanliga ulas-
mustir,

Onceki nebilerin teblig ettigi ilahi mesaj, diinyaya yayilma-
dan unutulmusg ve degisime ugramistir. Islam ise degisime ug-
ramadan tiim diinyaya yayilmistir.

Hz. Muhammed'in Hicaz bolgesinden gonderilmesinin bir
hikmeti de onunla gelen ilahi mesajin tiim insanlara ulasa-
bilmesidir. Bu hikmetle baglantili ¢esitli olgulardan s6z edilebi-
lir:

Tk olarak Hz. Muhammed'in icinde dogdugu ve yetistigi
sosyal ve kiiltiirel ortamda bilim ve felsefe gelismemisti. Bu-
nun insanlarin ilahi mesaja kendi diisiincelerini yiiklemeden,
oldugu gibi onu farkli cografyalara iletmesine etki ettigi diigii-
niilebilir. Daha acik bir ifadeyle, farkl: felsefi diistincelerin tar-
tisildig1 bir ortam, ilahi mesajin farkli toplumlara asli icerigiyle
degil ilk anlardan itibaren farkli yorumlariyla ulagmasi gibi bir
sonu¢ dogurabilirdi. Oysa Islam mesaji, asli icerigiyle kisa sii-
rede genis bir cografyaya yayilmistir.

Ikinci olarak Islam éncesi Arap toplumdaki asabiyye olgu-
sunun da Islam Peygamberi'nin (s.a.v.) ve Miisliimanlarin hi-
maye bulmasini, Islam'in yayilmasini kolaylagtirmigtir. Orne-
gin, Miislimanlara uygulanan boykotta, Hz. Peygamber'in tim
asireti (Hasimogullar1) onun yaninda olmus, tim giclik ve
yokluklara birlikte gdgiis germislerdir. Medinelilerin Islam'i
kabuliintin kolaylagmasinda da Evs ve Hazrec kabileleri arasin-
daki cekismenin ve onlarin Yahudilere yonelik tepkilerinin et-
kisi vardir. Insanlan kabilesinden olan kimseleri hakli ya da
haksiz durumda savunmaya yonelten asabiyyenin olumlu ve
olumsuz etkileri olmustur. Olumsuz etki, insanlarin Islam'in
esitlik ilkesini 6ztimsemelerini zorlagtirmasidir. Olumlu etki
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daha biytiktiir ve insanlari, kendi kabile ve agiretlerinden olan
Mislimanlar himaye etmeye motive etme seklindedir.

Elbette bunlar soylerken, bugiinden, tarihi olaylarin sonug-
larina bakarak, sebeplere iligkin ¢ikarimda bulunuyoruz.

¢. Hz. Muhammed'in getirdigi kitap ve seriat degisme-
mistir.

Hz. Muhammed tarafindan teblig edilen ilahi mesaj, degis-
meden giiniimiize kadar gelmis ve tim insanliga ulagmistir.
Kur'an'da da Kur'an'in ildhi koruma altinda oldugu vurgulan-
migtir: "Kuran'1 biz indirdik biz, onu koruyacak olan da biziz ( 6
Gebdsd & G5 S0 UE 559).""° Diger dinler, degisiklige ugramis ve
hakikatini kaybetmistir. Onlarin 6ztindeki hakikat, yalnizca
son din olarak Islam'la insanliga ulasmaktadir. Islam, degisikli-

ge ugramadan giiniimiize kadar gelmesi ve tiim diinyaya ya-
yilmas: acisindan da evrenseldir.

Hz. Peygamber ile gelen mesaj insanlar tarafindan degisti-
rilmemistir. Yeni bir peygamber gelmeyecegi icin Allah tarafin-
dan da degistirilmeyecek ve neshedilmeyecektir.

d. Hz. Muhammed ile gelen ilahi mesaj 6ziinde ayn1 din
olmakla birlikte agilimi bakimindan hak dinin en miikem-
mel seklidir.

"...Bugiin size dininizi miikemmel hale getirdim (3% &dast a3
G SO oS0 Eimiy o 1K1 Bl 484)... " ayetinin isaret ettigi bir
anlam da bu olmalidur.

Her peygamberle gelen ilahi mesaj 6ztinde ayn1 olmakla bir-
likte belli bir tarihte belli bir toplumdaki agilimi, seriat olarak

S Hicr 15/9.
7 Maide 5/3.



- 149 -

somutlagmasi, farkli farklidir. Bu mesaj, Hz. Muhammed ile
ruhsal, toplumsal, iktisadi, hukuki ve medeni alanlarda en
miitkemmel sekilde acilimlariyla somutlagmistur.

e. Son ilahi mesaj, son ilahi seriattir. Onceki seriatlan
neshetmis ancak kendisi nesholmayacaktir.






4. BOLUM
PEYGAMBERLERIN STFATLARI

| 1. PEYGAMBERLERIN BESERI YONU

Kur'an-1 Kerim'de peygamberlerin de her insanda goriilen
beseri ozelliklere sahip olduklan dile getirilir. Onlar (a.s.), her
insan gibi dogarlar, biiyiirler, evlenirler, cocuk sahibi olular.
Hz. Muhammed (a.s.) de 25 yasina geldiginde evlendi ve bu ev-
lilikten ¢ocuklan oldu. "Andolsun senden énce de peygamber-
ler génderdik ve onlara da esler ve cocuklar verdik..." ayeti, bu
baglamda dikkat cekicidir.

Yine peygamberler, yeme, icme ve beslenme ihtiyaci olan,
bagkalarina muhta¢ olmamak i¢in gegimlerini calisarak kaza-
nan kimselerdir. Hz. Muhammed (s.a.v.) de ge¢imini saglamak
icin ticaretle ugasmistir. “(Rasiliim!) Senden énce génderdigi-
miz biitiin peygamberler de hi¢ siiphesiz yemek yerler, carsi-
larda dolasirlards. .. ® ayeti bu hususla ilgilidir.

Kur'an-1 Kerim'in peygamberlerin beser oldugunu vurgula-
masi, tevhid ilkesini korumaya ve peygamberlerin insan isti
varliklar olmadigini vurgulamaya yoneliktir. Burada belirtelim

'Ra'd 13/38.
2 Furkén 25/20.
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ki, Islam'da tevhid inanc1 ile dinler tarihi ve felsefedeki mono-
teizm ayni sey degildir. monoteizm, tektanrncilik demektir;
Allah'tan bagka yaratici ve tanri kabul etmemekten ibarettir.
Ancak tevhid, Allah'in tek yaratic1 olmasi yaninda bagka husus-
lara da vurgu yapar. Tevhid aslinda ret ve ispattir. Ret boyutu,
Allah'tan bagka ilahi 6zelliklere, olagantistii yeteneklere, gizli
giiclere sahip bir varlik kabul etmemektir. Herhangi bir yara-
tilmigin Allah'in herhangi bir sifatina ortak olabilecegini inkar
etmektir. Ispat boyutu ise Allah'n uluhiyetini (tannlik) ve
rubdbiyetini (rablik) tanimak ve kabul etmektir. Ayrica tevhid,
tenzihi de igerir. Tenzihin de ret ve ispat boyutu vardir. Ret
boyutu, yaratilmiglara ait bir sifati, Allah'a atfetmeyi refiize
etmektir. Kusurlu varliklar olan yaratilmiglara ait 6zeliklerden
miitkemmel varlik olan Allah"1 soyutlamaktir. Ispat boyutu ise
Allah'in tiim kemal sifatlarina sahip oldugunu vurgulamaktur.
O'nun zati ve sifatlanyla agkin, sifatlannin tecellileri ve
fillerinin tesirleriyle yakin olduguna inanmaktir. Boylece
tevhid, yaratan ile yaratilan ayrimini cesitli anlamlanyla vur-
gular. Iste peygamberlerin beger olusu da bu vurgunun bir par-
casidur.

Peygamberlere asla Allah'a ait bir sifat atfedilemez. Peygam-
ber - gaybi bilgi iligkisi bu konuda carpic1 bir 6rnektir. Peygam-
ber, aslinda Allah katindan bazi gaybi bilgileri getirir. Bu, her
peyagmber icin gecerlidir. Bununla birlikte peygamber, kendi-
liginden gaybi bilgileri bilemez. dlem-i gayba iligkin bilgileri
yalnizca Allah bilebilir. Bir insan olarak Peygamber (s.a.v.) de
yalnizca Allah'in ona vahiy yoluyla ilettiklerini bilebilir. “Ben
size: ‘Allah’'in hazineleri benim yanimdadir.’ demiyorum, gaybi
da bilmem. 'Ben bir melegim.’ de demiyorum...” ayeti bu hu-
susu dile getirmektedir. Yani peygamberler, sadece Allah'in
bildirdigi kadariyla gaybi konular bilebilirler, ciinkii, beserdir-

>Had 11/31.
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ler.

Hz. Muhammed'in beser olusuyla ilgili iki hususun 6zellik-
le alt1 gizilmelidir:

- Model olusu
- Medeniyet kilavuzu olusu

Peygamberlerin, insanlar arasindan secilmis elgiler olarak
peygamberlerin bu rolleri girigte agiklanmigtir.

Ancak burada onun model olusuyla ilgili bir hususun, daha
acik bir ifadeyle onun beser olusu ile model olugu arasindaki
iligkinin tizerinde durulmasinda yarar vardir.

Peygamberin bir beser olusu, bir aile ortaminda dogmas: ve
belli bir toplumsal kiiltiir icinde yetismesi, onu birebir bir tak-
lit etmenin degil model almanin gerektigini gosterir.

Cinki Hz. Peygamber'in hayat tarz1 {izerinde iginde yasadi-
g1 toplumun kiltiriiniin ve tarihsel kogullarin izleri vardir. Bu
toplumsal kiiltiir ve tarihsel kosullar zaman icinde degisir.

Bu baglamda baz1 Islam alimleri de onun davraniglarini, 6r-
nek olusturma yoniiyle gruplandirmiglardir:

O'nun bazi davraniglari, i¢inde yasadigi kosullara ve imkan-
lara gore sekillenmis olup toplumsal kiiltiiriin etkilerini tasi-
maktadr.

Peygamberlerin (a.s.) insanlar arasindan segilmelerinin,
bagka bir ifadeyle beser olmalarinin hikmeti, ilahi vahyin kila-
vuzlugunda insanlara 6rneklik etmektir. Eger Allah Teala (c.c.),
elci olarak insan-iistii bir varlik, 6rnegin bir melek gonderseydi,
insanlar soyle diistintirdii: "Biz onun gibi degiliz, bizim ondan
farkli olarak cesitli ihtiyaclarimiz var. Onun bize bildirdigi hii-
kiimleri uygulama giiciimiiz yok.” Bu durum, onlarn Islam di-
ninin ilkelerine ve hitkiimlerine uymamalar i¢in bahane olus-
tururdu. Nitekim, Allah, insanlara en iyi onlar gibi bir insanin
orneklik edecegini bildirmistir.
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Melekler insanlara degil yalniz peygamberlere elci olarak
gonderilmis; insanlara da kendi iclerinden rasuller ve nebiler
secilmistir:

"De ki: Eger yeryiiziinde yasayip huzur icinde dolasan-
lar melekler olsaydi, biz de onlara gékten melek bir pey-
gamber indirirdik ( vl GF st bshig K30 gpﬂt RN
Y525 &la el 2). "

Ayette bildirildigi izere ancak bizim gibi bir insan olan Hz.
Muhammed (s.a.v.), Allah'in buyruklarina uygun yasama ko-
nusunda daima bize model olmustur. O, insaniistii niteliklere
sahip degildir. Bununla birlikte o, Islami degerlerin ve ahlaki
ilkelerin bir insanin kisiliginde nasil gerceklesebilecegini in-
sanlara somut bicimde gdstermistir. Ornek ahlaki bakimindan
0 (s.a.v.), istiin bir insandir; "insan-1 kimil"dir.

Kur'an-1 Kerim'de Allah't seven miiminlerin Hz. Peygamber-
'in yolunu izlemeleri gerektigi acik bir sekilde ifade edilmistir:

"De ki: 'Eger Allah'1 seviyorsaniz bana uyun ki, Allah da
sizi sevsin ve giinahlarinizi bagiglasin..."”

Kur'an'da da Hz. Muhammed'i taklit etmekten degil, onun
yolunu izlemekten s6z edilir. Onun (s.a.v.) yolunu izlemek de
Hz. Muhammed'in (s.a.v.) davraniglarini seklen taklit etmek
degil onu model almakla; onun s6z ve fiillerinin dayandig1 ah-
laki ilkeleri iyi kavramak, yasam tarzimiza ve davraniglarimiza
bu ilkeler cercevesinde yon vermekle olur.

Insanin ihtiyaclarini yalnizca Hz. Muhammed'in (s.a.v.) ya-
sadig1 zamanda bulunan nimetlerle karsilagsmaya caligmasi Hz.
Peygamber'i (s.a.v.) 6rnek almak degil taklit etmek demektir.
Oysa, siinnete tabi olmak, Hz. Peygamber'i seklen taklit etmek
degil, onun davraniglarinin ve tavsiyelerinin 6ncelikle amacini

4isra 17/95.
5 Al Imrén 3/31.
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anlamak ve bu amaci mevcut kosullarda gerceklestirecek uygu-
lamay1 tespit etmekle olur. Ornegin, Hz. Muhammed'in (s.a.v.)
hijyen ve saglikla ilgili kimi tavsiyeleri de o dénemin 6zellikle-
rini yansitmaktadir. Onun (s.a.v.) misvak kullanmasi ve bunu
{immetine tavsiye etmesi boyledir.’ Ciinkii, o dénemde agiz
temizligi icin en 6nemli ara¢ misvakti. Dolayisiyla, misvak kul-
lanmanin amaci, dis temizligini ve agiz sagligini korumaya yo-
neliktir; bunun igin sihhi bagka araglar da kullanilabilir. Yine
Hz. Muhammed (s.a.v.), ibadetlerin vakitlerini tespit etmek i-
cin insanlan1 Glines'in ve Ay'in hareketlerini gézlemlemeye
yoneltmisgtir. Bu yonlendirme neticesinde, Miisliiman bilim
adamlari, astronomi alaninda caligmislar, rasathaneler kurmus-
lar, bilim tarihinde bir ilk olan "uzun siireli gozlem"ler yapmis-
lar, cesitli bilimsel verilere ulagmiglardir. O zamanlardan itiba-
ren astronomi ve "ilm-i mikat" denen takvim ve vakit hesapla-
ma bilimi biiyiik gelismeler kaydetmistir. Buglin, Miisliman-
lar, ibadet vakitlerinin tespitinde astronomi ve ilm-i mikat'in
verilerinden ve teknolojik araglardan yararlanirlar.

| 2. PEYGAMBERLERIN PEYGAMBERLIK YONU

Peygamberler, ilahi mesaj1 insanlara ulastirmak gibi son de-
rece 6nemli ve 6zel bir misyonla, Allah'in insanlar i¢inden sec-
tigi elcilerdir. Bundan dolayz, belli ayirt edici 6zelliklere sahip
olmalann kaginilmazdir. Givenilirlik, dogruluk, giinahsizlik,
teblig ve fetanet seklinde siralanan bu 6zellikler, Kur'an'da sira-
lanmig olmayip, alimler tarafindan ve akli deliller geregince
belirlenmis niteliklerdir.

Bu oOzelliklere peygamberlerin (inang ve ahlak bakimindan

® Buhari, Vudd, 73, Tehecciid, 9; Miislim, Taharet, 45; Eb David, Tahdret,
30.
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iyi insanlar1) miijdeleme ve (inang ve ahlak bakimindan kétu
kimseleri) uyarma misyonu; insanlar aydinlatma ve dogru yola
yonlendirme ¢abalarina karsilik bir menfaat beklentisi tagi-
mama; adalet gibi bagka ozelliklerin eklenmesi de miimkiin
oldugu gibi, bu miimtaz vasiflarin giivenilirlik ve teblig seklin-
de ozetlenmesi de mimkiindiir. Peygamberlik gorevlerini hak-
kiyla yerine getirebilmeleri ve peygamber gondermekteki ilahi
hikmetin ve inayetin gerceklesmesi icin her peygamberde bu
sifatlarin kemaliyle gerceklesmesi gerekir.

Kanatimizce giivenilirlik (emdanet), peygamberlerin teblig
disindaki ortak vasiflarinin éziidiir. Sadakat, ismet, fetinet ni-
telikleri ise emaneti saglayan sartlardir. Teblig ise hem pey-
gamberlerin temel bir yikiimliiligidir hem de vahyolunanlarn

gizlememe, yanlis aktarmama gibi yoniiyle emanet sifatiyla ya-
kindan iligkilidir.

Nebide, ona giivenin olusup nebi géndermekteki amacin
gerceklesmesi icin ve ona insanlarin tabi olmasi vacip oldugu
icin ismet; akilda kemal, zeka, fitrat ve disiinme giici;
yanilmazlik olmasi; anne babanin ahlaken disiik, iffetsiz ve
sapkin vb. olmamas: gerekir.”

2.1. PEYGAMBERI AHLAK

2.1.1. Giivenilirlik (Emanet)

Emanet (£u), giivenmek ve giivenilir olmak anlamlaria ge-
lir.

Givenilirlik, peygamberlerin teblig digindaki ortak vasifla-
rinin 6zidir. Aslinda, dogru sozlilik, giinahlardan uzak dur-

7 et-Tsi, Tecridii'I-Akdid, 129.
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ma, saglikli ruh hali ve zek4, giivenilir olmanin sartlandir.

Peygamberler, nefsin arzularina kapilmalarindan kaynakla-
nan ve ¢ogunlukla taklit yoluyla toplumda yayginlasan yanlis
inang, anlayis, tutum ve davraniglara karsi insanlari hak yola
cagirirlar. Onlarin insanlara teblig ettigi mesaj, inang ve amel
alaninda kokli bir degisim igerir.

Boylesi bir mesaji degerlendirirken insanlarin hangi kriter-
lerden hareket edecegi énem arzeden bir sorundur. Insanoglu,
ozellikle eski caglarda soztin dogrulugunu incelemeden 6nce
kimin soyledigine bakmisglardir. Ciinkii, bu toplumlarda gele-
nege baglilik, bireysel 6zgiirlige ket vurmakta, farkli goriis ve
egilimlerin 6niine gegmekte ve dolayisiyla birey, mevcut kiilti-
rin smirll kavramlarniyla ve dar kaliplarla disiinmek duru-
munda kalmaktaydi. Bu, gerek inan¢ gerekse yasanti alaninda
"farkli” olana toplumsal bir reflekse yol acacaktir. Bu refleks
sonucunda, paradigmada koklii bir degisiklige davet eden ilahi
mesaj, akil ve ilimle degerlendirilmemis; tepkisel bakiglar 6nce
davetcinin tizerine ¢evrilmis, hatta ilgi onun kisilik ve karakte-
ri iizerinde yogunlagmistir. O halde, peygamberin karakter ve
vasiflari ehemmiyet kazanmaktadir. Eger peygamberlik iddia
eden kigide kusku verici hal ve vasiflar olursa, vahy hadisesi-
nin ilahi bir lituf, Peygamber'in bir rahmet olmasi gerceklik
kazanamayacakti. Yani, Allah'in rahmeti, vahyin giivenilirlik
vasfina sahip birisine gelmesidir. Giivenilirlik, risalet gérevine
liyakat sartidur.

Insanlarin, kendi iclerinden birinin Allah tarafindan elcilik-
le gorevlendirildigine inanabilmeleri; zihniyet ve yasamda kok-
lii bir degisim iceren ilahi mesaji kabul edebilmeleri icin, 6nce-
likle peygamberin kisiligi, niyeti ve ahlaki konusunda emin
olmalarn gerekir. Peygamberin 6zii-sdzii bir, istismarciliktan u-
zak, givenilir oldugunu gérmeleri gerekir. Eger peygamberlik
iddia eden kigide kugku verici hal ve vasiflar olursa, vahy hadi-
sesinin ilahi bir lituf, Peygamber'in bir rahmet olmas: gercek-
lik kazanamayacaktir. Yani, Allah'in rahmeti, vahyin gtivenilir-
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lik vasfina sahip birisine gelmesindedir. Bunun igin pey-
gamberlerin giivenilir olmalar1 gerekir. Bu giivenilirlik, insan-
lar ile ilahi mesaj arasina peygamberin kisiligi ve ahlaki hak-
kinda kimi siiphe ve saibelerin girmemesi icin sarttir. Boyle-
likle, rasul ve nebiye kars1 giivenin olusmasiyla insanlar, ila-
hi mesaja herhangi bir saibeden uzak olarak muhatap olurlar.

Kur'an1 Kerim'de, peygamberlerin giivenilir olusu vurgu-
lanmistir. Ornegin Hiid peygamber, kavmine sdyle demisti:

"Size Rabb'imin vahyettiklerini teblig ediyorum ve ben
sizin igin giivenilir bir nasihatciyim (&3 W G oy, (i

bl 70). "8
Hz. Musa da soyle demisti:
"..Ben size génderilmis emin bir peygamberim (& J)
Gl Jy3) "
Hz. Muhammed'e de gtivenilir olusundan dolay1 Mekkeliler,
"Muhammedii'l-Emin" lakabini vermigti.

2.1.2. Bireysel Cikar Beklentisi Olmamak

Burada emanet sifatiyla ilgili olarak peygamberlerin 6zellik-
le istismar saibesinden uzak olduklar da vurgulanmalidir. On-
lar, tebligi hicbir zaman maddi bir ¢ikar i¢in vasita yapmamis-
lardir. Bu konuyla ilgili cok sayida ayet vardir. Bu ayetlerde or-
taya konan "teblig kargiliginda kendisi igin bir karsilik bekle-
memek” ilkesi, aslinda Miisliman davetci i¢in de 6nemli bir
esastir. Misliman davet¢inin muhatabindan dogrudan veya
dolayli bir karsilik beklememesi, muhatabindan beklenenin
yalnizca Islam'1 kabul ve teslimiyet oldugu iizerinde yogunlas-

8 A'raf 7/68.
° Duhén 44/18.
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masi, davetin basarisi icin son derece 6nemlidir. Bu nedenle
bu esasi iyi kavrayan samimi bazi mislimanlarn teblig icin
gittikleri muhataplarindan bir hediye veya iyilik kabul etmedi-
gi gorilir.

Suard suresi'nde Nuh, Htd, Salih, Lut ve Suayb peygamber-
lerin kavimlerine, "Siiphesiz ben, size gonderilen emin bir pey-
gamberim. Allah'tan ittika edin ve bana itaat edin. Buna karsi-
lik sizden hichir iicret istemiyorum. Benim licretim ancak &-
lemlerin Rabb'i olan Allah'a aittir ( 43 Ssadbls a1 15856 Ll Jsi pﬁ &

el &y B ) 3T 8y A e e (S0 dedikleri vurgulanir. '

2.1.3. Sidk

Sidk, peygamberlerin, gerek teblig alaninda gerekse insan-
larla iligkilerinde daima dogru s6zli olmalaridir. Bu niteligi ta-
simayan birinin giivenilirlik niteligi diiger. Insanlar, yalan séy-
lemediginden emin olmadikca nebilere inanmaz. Bu durumda
da nibtvvetin maksad: gerceklesmez. Dolayisiyla yalan, nii-
blivvete aykiridir, onunla ¢elisir ve ¢elistigi seyle bir arada bu-
lunmasi imkansizdir."

Hicbir peygamberi insanlar, daha 6nceden yalan soyledigini
iddia ederek inkar etmemistir. Hi¢ bir peygambere kavmi; "se-
nin dnceden yalan soyledigini gordiik, seni yalanci olarak bili-
yorduk" diyememistir. Nitekim, Kur'an'da Hz. Muhammed'i
yalanlayanlarin aslinda onu degil ilahi vahyi yalanladiklar vur-

'

gulanmaktadir: "...Onlar gercekte seni yalanlamiyorlar; fakat o

zalimler Allah'in dyetlerini inadina inkdr ediyorlar ( Y ¢

Godoig Al ol Gl 2505 $43K5). "2 Ciinkil miigrikler, 6nceleri

10bkz. Suara 26/107-109, 125-128, 143-145, 162-164, 178-180.
! ibn Teymiyye, en-Niibiivvat, 144.
2 En'dm 6/33.
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Hz. Muhammed'in dogrulugundan emin iken, Peygamberlikle
gorevlendirilip teblige basladiginda onu yalanlamiglardir. Bu
ilahi hakikatin kendisi ile begerin arasina elgilerin vasiflany-
la ilgili bir kusku girmemesi, beser zihninin hakikatle direk
yuzlesmesi demektir. Yine "Ey Salih, bundan énce igcimizde
iimit baglanan bir kimseydin. Bizi babalarimizin taptiklarina
tapmaktan m1 menediyorsun? Dogrusu bizi cagirdigin seyden
kuskulu ve siiphe icindeyiz.’ dediler ( J:5 15 G &8 36 w4 i
G ad) G065 s )5 GHUT Aiag b 145 of Gugisf 11s)." ayet, vahiy
gelmeden 6nce Peygamber'in sahsina yonelik, giivene dikkat
cekmektedir.

2.1.4. ismet

Ismet, giinahtan masum (korunmus) olmaktir ve peygam-
berlerde ortak bir sifattir.

Ibn Haldun, "masum” kavramini, tiim mezheplerin gériigle-
rini kapsayacak sekilde soyle tanimlar: "Masum, 6zel hayatin-
da, bir bagina iken veya bagkalarinin yaninda kéti fiil islemek-
ten kacinan veya Eg'ari'ye gore koti fiil islemeye kudreti bu-

lunmayandir.”**

Allah, kullarina yalnizca iyiyi emreder; giinah islemeyi ve
glinahkarlara itaati emretmez, ginahkar ve zalim kimseleri de
peygamber olarak gdndermez: "Hani Rabb'i Ibrahim'i bir takim
emirlerle sinamis, Ibrahim onlarin hepsini yerine getirmis de
Rabb'i ‘Ben seni insanlara énder yapacagim.’ buyurmustu. Ib-
rahim de ‘Soyumdan da...’ demisti. Bunun iizerine Rabb'i, ‘Be-
nim ahdim (verdigim s6z) zalimleri kapsamaz.’ demisti (| J& 33

@t JE Y 06 5 oes JB L) il Al ) J6 5l ok i i

 Hud 11/62.
 ibn Haldun, Lubabu’'l-Muhassal, 175.
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M@‘),HIS

Ismetin tiim peygamberlerde goriilen bir sifat oldugunda,
onlarin kesinlikle biiyiik giinah islemekten uzak oldugunda,
Haricilerin Fudayliyye kolu ve hadis ehli i¢indeki ekstrem grup
olan Hageviyye gibi istisnalar diginda, tim mezhepler goriig
birligi icindedir. Ancak niteligi ve kapsami tizerinde goriis ayri-
liklar1 mevcuttur.'®

Haseviyye'ye gore, Peygamberlerin, vahiy gelmeden 6nce de
sonra da giinah iglemeleri caizdir. Nebiler, ne kebairden ne de
kiiciik giinahlardan masumdur.'” Haseviyye, Hz. Davud, Hz. Sii-
leyman, Hz. Yusuf ve diger peygamberlerin biiyiik giinah igle-
digi vehmini olusturan kissalara dayanirlar. Bu kissalardan ba-
zilann zayif rivayetlerde gectigi ve problemli oldugu igin,
reddolunur. Bazilan da nebilerin durumuna uygun bir sekilde
tevil olunur."®

Kur'an'da da peygamberin ge¢mis ve gelecek giinahlarinin
affedildigi bildirilir:

"Ta ki Allah, senin ge¢mis ve gelecek giinahlarini bagis-
lasin, sana olan nimetini tamamlasin, seni dogru yola ilet-
sin ve Allah sana, sanli bir zaferle yardim etsin. (i & 3

Haricilerden Fudayliyye de kiifiir olarak gordiikleri giinah
islemeyi nebi icin miimkiin gérmiistiir.”

Bir goriise gbre de nebiler, tebligde giinahsizdir. Omer

1> Bakara 2/124.

1 er-Ra7i, el-Erba’tin fi Usiili'd-Din, 319; ibn Haldun, Lubabu'-Muhassal, 176.
' er-Raz, el-Erba’tin ff Usiili'd-Din, 319; es-Sabini, el-Bidiye, 54; el-Usmendj,
a.ge., 115; Ebu 'Azbe, a.ge. 57.

18 es-Sabuni, el-Biddye, 54.

19 Fetih, 48/2.

% jbn Haldun, Lubabu'l-Muhassal, 176.
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Nesefi'nin peygamberlerin 6zellikleri arasinda saydig: dogruluk
ve samimiyeti, Taftazani, peygamberlerin 6zellikle teblig ve ir-
sat konusunda yalandan uzak oluglar ile aciklamistir.””

a. Ismet, giivenilirlik (emanet) sifatinin geregi ve sartidir.

Ismet, peygamberlerin teblig rolii ve giivenilirlik niteliginin
bir geregi ve 6nsartidir. Glinahlardan; teblig etmis oldugu ilahi
vahye aykin fiillerden ve aklin kot gordiigii davraniglardan
kaginmayan bir kimseye, insanlar givenmez. Bu nedenle, pey-
gamberin teblig ettigi ilahi mesaja uygun bir yasam tarzina sa-
hip olmasi, haksizlik ve yalandan uzak durmasi, sosyal iligkile-
rinde ve 0zel hayatinda masiyetleri terk etmis olmasi, insanla-
rnn ona giivenebilmeleri icin sarttir. Clinkii peygamberlerin
glinah islemeleri ve yalan sdylemeleri durumunda; verdikleri
haberlerin dogruluguna giivenilmezdi. Niibiivvet ve risaletin
amaci tam anlamiyla gerceklesmezdi. Bu da niibiivvetin Allah-
'in hucceti olma 6zelligine golge diisiirtirdi.

Kur'an agisindan meseleye bakildiginda Peygamberlerden
giinah (fisk) sadir olmasi, onlarnn sahitlik ehliyetini ortadan
kaldirirdi. Ciinkid Allah, "Ey iman edenler! Size bir fasik haber
getirirse onun dogrulugunu arastinin.”** buyurmaktadir. Allah
fasikin tanikligina giivenilemeyecegini; fasikin getirdigi bir ha-
beri pesinen kabul etmek yerine onu tahkik etmeyi emrediyor.
Dolayisiyla Allah'in habercisi (nebi) olan ve hayati 6neme sahip
bir haber getiren Peygamberde fisk goriilmez. Ayrica, Kur'an'da
Hz. Peygamberin ahirette immetine sahitlik edecegi bildiril-
mektedir: "Bdylece sizi orta bir iimmet yaptik ki, insanlara sa-
hit olasiniz. Peygamber de size sahit olsun ( i Huar ais

Mgh BB Je 085 LB B oedgd i549).."7  Dolayisiyla
Peygamberde fisk goriilmez.

2! Taftazani, Serhu'l-Akéid (1310), 170.
2 Hucurat, 49/6.

3 Bakara 2/143.
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de fisk gorillmez.

Ehl-i Stinnet, Hariciler, Mu'tezile ve Sia ise peygamberin
masum olmasi gerektigini savunur. Ehl-i Stinnette peygambe-
rin temsil ettigi 6zel gorev, daha énemlisi sz ve fiilerinin di-
nin tebligi ve teybini olmasi, insanlar icin model olusu ismet
sifatini; soz ve fiillerinde onu kiigiiltecek hatalardan korunma-
sin1 gerektirmektedir. Hariciler de biyiik giinah igleyenin kafir
oldugu gortistinden hareket etmis olabilirler. Mu'tezile, adalet
ve lutf anlayisindan hareketle peygamberin masum olmasini
gerekli gdrmiistiir. Sia'dan Imamiyye mezhebinde ise pey-
gamberin ismet sifati, masum imam anlayigina temel olus-
turmaktadir.”

c. Insanlarin mucizeyi goz yanilmasindan ayirt edebilmesi
icin mucizenin giivenilir ve dogruluk sahibi birinin elinde
gerceklesmesi gerekir.

Bu nedenle de Allah, yalanc birine peygamberlik vermez.
Cinkii Peygamberin tiim s6z ve davraniglari onun dogrulugu-
na isaret etmelidir. Bu agidan bakinca niibiivvetin delillerin-
den biri de giinah ve kotiiliklerden uzak, dogru, giivenilir, or-
nek bir ahlak sahibi olmaktir. Ismet, bir mucize degilse de pey-
gamberligin delillerindendir.

c. Ismet, peygamberin insanlar icin model olmasinin ge-
regidir.

Allah, peygambere itaat etmeyi, onu 6rnek almayi ve yoluna
tabi olmayi emretmistir. Ginahkar olsalardi, onlarin davranisg-
larini 6rnek almak dogru olmazdi.

flahi mesajin tebligcisi olan peygamberlerin giinah isleme-

# es-Sablini, el-Bidiye, 53-54; Ebu 'Azbe, er-Ravdatu'l-Behiyye (1322), 57.
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leri, Allah'in elci ve habercisine yaragmayan koétaliikler yapma-
lar1 halinde onlara inanan ve yolunu izleyen miiminler de ko-
tiliikler konusunda sorumlu davranmazlar; ginahi rasyonalize
edebilirlerdi. "Peygamberler bile bu kotiltiklerden uzak dura-
mamisken siradan bir insan olarak ben, nasil uzak durabili-
rim!" diyerek kotiliik islemeyi hakli gosterebilirlerdi. Ciinki
peygamberler miiminlerin ve diger insanlarin izlemeleri gere-
ken giizel 6rneklerdir:

"Andolsun, Allah'in Resiiliinde sizin i¢in... giizel bir ér-
nek vardir, (s 55 i Jyiy 3 385 08 1) P

Peygamberler iyiligi emir ve kotiiliikten sakindirmaya cali-
sirlar. Insanlara iyiligi emrederken kendileri giinah isleselerdi,
"Insanlara iyiligi emredip kendinizi unutuyor musunuz? ( 5

Salans 81 s balis 2Ty WKl G3asy iy 81)"'? ayetinde kinanan
bir tutum sergilemis olurlard:.

Ayrica peygamberler sadece kendilerine vahyedilenleri teb-
lig etmekle kalmaz, onun nasil uygulanacagini insanlara goste-
rir; ilahl mesaja uygun yasama konusunda insanlara 6rneklik
ederler. {lahi mesajla bildirilen hiikiimlere uygun bir hayat
siirme konusundan insanlara érnek ve model olustururlar. ila-
hi emirler ve yasaklarin fert ve toplum hayatinda nasil uygula-
nacagini gésterirler. "Insan-1 kAmil” kavrami ancak peygamber-
lerin viicuduyla somutlagir. Meleklerin vasiflarina sahip olma-
yan, ancak tim begeri ihtiyaclara ve zaaflara karsin iradi bi-
cimde tim ahlaki astiinliikleri kendinde toplayan "kamil in-
san" kavrami, peygamberlerde viicud bulur. Onlar bu 6zelligiy-
le insanlarin yaklagmaya caligtiklar bir ideal olarak tarihte be-
lirleyici bir rol olugtururlar. Bu nedenle, Kur'an'da peygamber-
lere itaat etmek ve onun yolunu izlemek emredilmistir. Bu du-

% Ahzab 33/21
% Bakara 2/44.
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rumda, onlar giinahlardan uzak durmazsa, insanlarin da onlara
uyarak tiirlt kotalikler ve ahlaksizliklar yapmasi normal karsi-
lanabilirdi. Clinkii peygamberler miiminlerin ve diger insanla-
rnn izlemeleri gereken “glizel 6rnekler (usve-i hasene, el-
usvetii'l-hasene)"dir. Bu nedenle Allah'in génderdigi peygam-
berler, insanlarin en faziletlileri olup ahlaka aykiri davraniglara
yanagmazlar.

Allah, kullarina yalnizca iyiyi emreder; giinah islemeyi ve
glinahkarlara itaat1 emretmez, ginahkdr ve zalim kimseleri de
peygamber olarak gondermez:

"Hani Rabb'i Ibrahim'i bir takim emirlerle sinamis, Ib-
rahim onlanin hepsini yerine getirmis de Rabbi 'Ben seni
insanlara énder yapacagim.’ buyurmustu. Ibrahim de ‘So-
yumdan da...' demisti, Bunun iizerine Rabb'i, '‘Benim ah-
dim (verdigim séz) zalimleri kapsamaz.' demigti ( J< 35

e 05 ¥ 06 (5 e 06 G ol e ) I8 540 S & o)
M&J‘)’ w27

Ismet sifatinin ilahi hikmetle iliskisini su sekilde kiyas
formunda agiklamak miimkiindiir:

- Allah, zulme, dalilete ve kiifre razi olmaz.
- Allah, giinahkar kimselere itaati emretmez.

- Allah, giinahkar ve zalim kimseleri de peygamber olarak
gondermez.

2.1.4.1. ismet Anlayisinda Hareket Noktalar

Peygamberlerin ortak 6zelligi olarak peygamberin giinah is-
lememesinin, dayandig1 kelam temeli soyle aciklanabilir:

¥ Bakara 2/124.
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Peygamber insanlari, Allah'in mesaji ile tamigtirir. Insanlar
ile Allah'in mesaji arasina, peygamberin kisiliginden, yasam
tarzindan, soz ve fillerinden kaynaklanan bir giiphe girmeme-
lidir. Peygamberin bazi hal ve davraniglari, insanlar ile ilahi
mesaj arasinda bir kusku kaynagi olusturmamalidir. Boylelikle
insanlar, peygamberin dogrulugundan emin olur. Peygambe-
rin, nefsani arzularinin peginden kogmadigini bilir. Onun ¢1-
kar saglamak i¢in yalana bagvurmayacagini anlarlar. Dogrudan
ilahi mesajin kendisi tizerinde yogunlasirlar.

Insanlar, peygamberde gordiikleri bir kisilik bozuklugu, yiiz
kizartic1 sug, antipatik hal ve hareketler nedeniyle ilahi me-
sajdan uzaklagsmalari durumunda peygamber gondermekteki
hikmet tam olarak gerceklesmis olamaz. Oyleyse, peygamber-
lerde insanlarin ilahi mesajdan uzaklagmalarina zemin hazir-
layan zaaflar, kusurlar ve kétiiliikler olmamalidir.

Nitekim, peygamberlerde, halkin ilahi mesaji onlardan al-
malarina engel olacak ahlaki zaaflar ve giinahlar gériilmemis-
tir.

Burada mezheplerin ismet sifati konusundaki hareket nok-
talar1, subjektif yorum ve degerlendirmelerimize gore, soyle a-
yirt edilebilir.

a. Mu'tezile, adalet ve litf anlayisindan hareketle peygam-
berin masum olmasini gerekli gormiistiir. Mu'tezile'nin, ismet
sifatindan s6z ederken hareket noktasi, peygamber gonderme-
nin amacr-hikmetinin tam anlamiyla gerceklesebilmesi icin
ismet sifatinin gereklilik olusudur. Bu mezhebin adalet ve lutf
anlayisi, imtihandan gecen kulun salahina olani yapmasinin
Allah'a vacip oldugu noktasina varir. Yine ayni ilkeler, oncelikle
peygamber'in adalet sahibi olmasini, ayrica insanlarin ondan
ilahi mesaj1 almalarini zorlagtiracak kusurlu davraniglardan u-
zak olmalarini gerektirir.

b. Imamiyye mezhebinin ismet sifatindaki hareket noktasi,



- 167 -

imamlarin tenzih edilmesidir. Imamiyye'ye gdre, Allah'in (c.c.)
nass yoluyla imam tayin etmesi, vaciptir. Ciinkii, imamlarin
masum olmalar gerekir, kimlerin masul olduklarin: da sadece
Allah bilir. Imamlar masum olunca, peygamberlerin masum
olmalar da evleviyetle gerekir. Baz1 dinlerin kurtarict odakl
olmas: gibi imamiyye de imamet odakli bir mezheptir, niibiiv-
vet, imamete temel olusturmasi bakimdan énem kazanuir.

Imamiyye mezhebinde, peygamberin ismet sifati, masum
imam anlayisina temel olugturmaktadir.”®

Imamiyye Sias1, imamlarin masum olduklari gériisiinii be-
nimsedigi icin nebilerin biiytik veya kiiciitk giinahlardan ko-
rundugu konusuna ¢ok daha fazla 6nem vermistir. “Rafiziler
(Zeydiyye disinda kalan Sia), bi'setin 6ncesinde de sonrasinda
da nebiler igin gerek biiyiik gerekse kii¢iik giinahi aklen im-

kinsiz gérmiistiir."”

Imamlar, Allah'in kendilerinden kirleri giderdigi ve arindi-
rip tertemiz yaptigi kimselerdir. Onlarin mucizeleri ve delilleri
vardir.”® Imamlar masum oldugu icin onlardan daha iistiin olan
nebilerin de masum olmalar1 daha acik ve daha kesindir. “Ne-
biler, resuller, imamlar ve melekler masumsudur, biiyitk veya
kiigiik giinah islemezler. Onlann giinahsizliklarini, ismetini
inkar eden kimse onlar1 tanimamaktadir, onlan1 tanimayan
(cahil) kimse ise kafirdir."*!

c. Sufilerin de ismetten soz ederken hareket noktasinin
peygamberin sahsini tenzih etmek oldugu sdylenebilir. Dogru-
su, sufi gelenekte, miiridlere yol gosteren, bazen "hikmetin-
den sual olunmaz" denen miirsidin sahsinin 6nemli bir yeri

% es-Sablini, el-Bidiye, 53-54; Ebu 'Azbe, er-Ravdatu'l-Behiyye (1322), 57.
? es-Senfisi, el-Umde, 251; ibn Haldun, Lubabu’l-Muhassal, 177.

0 el-Kummi, Risdletu LI 'tikddati I-imamiyye, 110.

' el-Kummi, Risaletu'lI tikadati - imamiyye, 113.
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vardir. Onlar, miiridleriyle birebir ilgilenir, sahsi varliklar1 ve
simalariyla onlara feyz verirler. miirsid ve velilerden énce ge-
len peygamberin de ayn1 sekilde sahsi varligi pak ve nuranidir;
o, simastyla Allah't hatirlatir.

Ehl-i stinnet, farkli noktalardan hareket eder; peygamberin
temsil gorevi, makaminin istiinliigl, insanlara given verme,
bunlardandir. Ehl-i Stinnette, peygamberin iistlendigi 6zel go-
rev, soz ve fiillerinde onu kiiciiltecek hatalardan uzak durma-
sin1 gerektirmektedir. Daha 6nemlisi, Peygamberin soz ve fiil-
lerinin dinin tebligi ve tebyini olmasi, peygamberin insanlar i-
¢in model olusu, ismet sifatini gerektirmektedir.

Es'ariler, peygamberin konumu ve goérevinden hareket et-
mektedir. Onlarin, ismet sifat1 konusunda, "nasil"1, kaderci an-
layisla temellendirdigini soyleyebiliriz. Allah, peygambere sa-
dece iyi ve mubah olani yapmasina elveren bir kudret verdigi
icin peygamber giinahtan otomatik olarak korunmus olur.

Ciiveyni'nin ortaya koydugu hareket noktasi da oldukga
dikkat ¢ekicidir. Ona gore de aklin zorunlu olarak delilet etti-
gi, nebilerin biiyiik glinahlardan degil mucizelerin medliiliine
aykin seylerden korunmasidir. Nebilerin biiyiik giitnahlardan
korundugunda icma vardir, kiigik ginahlardan korunmusluk
konusunda kesin delil yoktur.”* Yani el¢inin peygamberligine
kargit bir delil olarak ortaya konabilecek bir ahlaki kusur pey-
gamberde goriilmemelidir. Dogrusu, ismet sifati, nasslarda ifa-
de edilmeyen, ama peygamberin tebliginin amacina ulagmasi
icin akli bir gereklilik olarak s6z konusu olur.

Peygamberlerin, gerek peygamberlik dncesinde gerekse son-
rasinda, yalandan ve diger biyiik giinahlardan korundugunda
icma vardir.

2 el-Ciiveyni, Kitabii'Lirsdd, 287.
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Mucizeler Allah'tan teblig ettikleri konusunda nebileri dog-
rular. Buna gore ser'i hitkiimleri teblig ve toplumu irsad konu-
sunda peygamberler, yalan sdylemekten masumdur. Eger onla-
rn yalana bagvurmalari miimkiin olursa, mucizenin onlarin
dogruluguna delil olugu da batil olur. Bu konuda icma vardir.

Ayrica peygamberlerin, kiiciiltiicii, deger disiiriici kiigiik
giinahlar iglemekten masum olduklarinda da icma vardir. On-
lar, segilmistir; ebeveynlerinin fuhug yapmas: gibi durumlar-
dan da uzaktir. Deger diisiirticti olanlar digindaki kiiciik giinah-
lardan korunmusluk konusunda kesin delil yoktur.”

Bu noktada ismet sifatinin akli imkan agisindan da tartigil-
digina dikkat cekelim.

Esarilerin ¢ogunluguna ve Mu'tezile'den ¢oklarina gore, bii-
yik giinah olsun kiiciik giinah olsun masiyet, niibiivvet 6nce-
sinde, aklen imkinsiz degildir.>*

Kadi Ebu Bekr el-Bakillani, bi'set éncesinde nebilerden kiif-
riin meydana gelmesini aklen caiz gormiis ama bunun gercek-
lesmedigini kabul etmistir. O, rivayet ve tarih biliginlerine gore
dogru olan, goz acip kapayincaya kadar Allah'a sirk kosan veya
fasik olup zulim igleyen kimselerin peygamber olarak génde-
rilmedigini sOyler. Peygamber olarak ancak muttaki, kotilik-
lerden arnmus, givenilir, soyu taninan, iyi terbiyeli kisiler
gonderilmistir. Bu, semi delillerin geregidir. Akil ise kiifriin
imkanini, sonrasinda tovbeyi gerektirir. Yani akil acisindan
niibiivvet 6ncesinde peygamberden kiifriin meydana gelmesi
ama sonrasinda tévbe yoluyla onun izinin silinmesi imkansiz
degildir.”” Oysa bi'set éncesinde kiifrii aklen miimkiin goriince
bunun vuku bulmadigini kanitlamak gii¢lesir. Ciinkii Kur'an'da

? es-Sentsi, el-Umde, 251; Taftazani, Serhu'l-Akdid (1407/1987), 89, 90; el-
Cuveyni, Kitdbii'l-Irsad, 287.

 es-Sen(isi, el-Umde, 250.

% Ibn Hiimam, el-Miisdyere, 196; Kemal b. Ebi Serif, el-Miisamere, 196.
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hakkinda bilgi verilen nebilerin sayisi ¢ok azdir. Onlarin bi'set
oncesi hayat1 hakkinda yeterli bilgi yoktur. Bu acidan, vakiay1
tespit, ilkeleri tespitten cok daha giictiir.

Mu'tezile’'nin ¢ogunlugu bi'set dncesinde nebilerin biyiik
giinah iglemesinin aklen imkasiz oldugu hususunda
Rafizilerin gortisiine katilirlar. Rafizilerin ve Mu'tezile'nin da-
yanagy, iyilik ve kotialtgiin akli oldugu goristdiir.

Senusi'nin kaydettigine gore Es'arilerden bazilar niibiivvet
oncesinde biiyiik veya kiiciik giinah iglemenin imkansiz oldu-
gu goriisiinii benimsemistir. Kadi Iyaz'in goriisii de séyledir:
Nibiivvet 6ncesinde masiyetin tasavvuru, imkansizin tasavvu-
ru gibidir. Masiyet, ancak seriatin (onun masiyet oldugunu)
bildirmesiyle var olur. Ciinkii fiilin masiyet olusu, ancak
seriatle bilinir. Bizden bazilar1 da imkansizlik sem'idir. Ctinki
akil i¢cin muhal yoktur. Ama isitme, seriatin gelisinden sonra,
bi'set 6ncesinde nebilerin masum olduklarina delil olur.®® As-
linda, Esarilere gore davraniglarin iyilik ve kotilagi akli olma-
dig1 icin nebilerin bi'set 6ncesinde biiyiik giinah iglemelerinin
aklen mimkiin oldugunun da imkansiz oldugu séylenemez.
Oysa yalanalik, hirsizlik, gasp, saldin gibi bazi ahlaki kétiiliik-
ler vardir ki nebi onlar islediginde, insanlar "Heniiz bunlar
ser'an kabih olarak belirlenmedi." demezler. Bu Eglarilere ait
soylemdir.

"Dogru olan, annelerinin fuhus yapmasinin; ahlaksizligin;
pespaye olusa delalet eden kiiciik giinahlarin peygamberler i-
cin imkansiz oldugudur.”’

Peygamberin ismet sifatini kabul etmeyenler, Hz. Davud,
Hz. Siileyman, Hz. Yusuf ve diger peygamberlerin biiyiik giinah
isledigi vehmini olusturan kissalara dayanirlar. Ancak, yukar-
da anlatilanlara gére peygamberlerin yalan soyledikleri veya

% es-Senfisi, el-Umde, 251.
%7 Taftazani, Serhu'l-Akdid, 1407/1987, 90.
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giinah isledikleri sonucuna ulagtiran rivayetler ahad yolla nak-
ledilmis ise reddedilir, tevatiir yoluyla nakledilmis ise -imkan
varsa- zahiri manasinin digina yoneltilir yoksa "evia olanin ter-
ki" seklinde veya bi'set éncesinde olmakla yorumlanir.*

2.1.4.2. ismet Sifatinin Kapsam
a. Bi'set oncesi

Mu'tezile

Mu'tezile'ye gore nebilerden masiyetin meydana gelmesi,
insanlarin goziinde onlant kiiciltir; insanlarin onlan dinle-
mekten hoslanmamalarina neden olur. Insanlar onlara tabi
olmaktan engelleyen bir antipatiye yol acar. Bunun sonucunda
da risaletin hikmeti kaybolur. Bu durumda nebilerin bi'set 6n-
cesinde biyiik giinah iglemeleri de aklen kabihtir ve caiz de-
gildir.”

Mu'tezilenin geneli, giinah, ayak stirgmesi (zelle) hatta ha-
fiflik sayilacak mubah fiillerin nebilerde gériilmeyecegini; bazi-
lar1 da bunun fiil alaninda olsa bile nebilerin konusmalarinda
vaki olmayacagini ileri siirmiigtiir.*

Mu'tezili kelamc1 Kadi Abdulcebbar'a gore niibiivvet once-
sinde ve sonrasinda Allah'in dostlugundan uzaklagtiran ve O'-
nun gazabina neden olan seylerden uzak olmasi gerekir. Pey-
gamberlerin bi'set 6ncesinde de biiyiik giinahlar ve insanlarin
nefretine yol agma bakimindan biiyiik giinah mesabesinde
olan fiiller iglemeleri miimkiin degildir. Bunun delili, bu du-
rumun insanlarin onlardan ilahi mesaji almay: kerih/antipatik
bulmalarina neden olmasi, bu durumlardan uzak olmalarinin

% Taftazani, Serhu'l-Akdid, 1407/1987, 90; es-Sabuni, el-Biddye, 54.
¥ es-Senfisi, el-Umde, 251; Taftazani, Serhu '-Akaid (1407/1987), 89-90.
“ el-Usmendi, Liib4bii'l-Keldm, 114-115.
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da onlara karsi insanlann iclerinde goniil huzuru (tatmin ve
yatkinlik) duymalarini; onlardan ilahi mesaji kabule yonelten
diirtiilerin giiclendirmesini gerektirmesidir.*!

Ornegin, tevriye (cift anlamli konusma, anlatmak istedigini
aciktan degil ctimledeki ikinci bir anlami olarak ifade etme),
manay1 karnistirip gizleme, deger disiiriicii kiiciik giinahlar gibi
seyler, Peygamberden meydana gelmemelidir. Ciinkii bu du-
rum, insanlarin onlardan ilahi mesaji almay: antipatik bulma-
larina neden olur. Rasullerin insanlarin ondan hoslanmayip
kaginmalarina yol agmayan kiiciik giinahlar konusunda ise
ismet sifat1 zorunlu degildir. Ciinkii bunun imkansiz oldugu-
na iligkin bir delil yoktur. Nefrete yol agmayan kiiciik gtinahla-
11 iglemekte ancak sevabi azalmak s6z konusudur. Bu da nafile-
ler yoluyla sevabi artirmay: terk etme mesabesindedir.*

Bu konuda Kadi Abdiilcebbar'in yaptig: kiyas soyledir:
- Peygamberlerin gonderilmeleri bir maslahattir.

- Bunun da maslahat olustaki/olma bakimindan en giiclii bi-
¢imiyle gerceklesmesi gerekir.

- Maslahat olmadaki en kuvvetli ve en evia bicimi, peygam-
ber olarak génderilenin insanlarda antipatiye neden olacak
seylerden her haliikarda uzak olmalaridir.

- O halde onlarin nefrete yol acacak hallerden uzak olmalar
vaciptir.

Mu'tezile, insanlarin antipatisine yol agmamak icin ismet
niteliginin gerekli oldugunu diisiiniir. Mu'tezile, Allah'in pey-
gamber gonderme litfunun gergeklesmesi igin insanlarin ne-
biye karg1 "tenfir’e yani ondan hoglanmamalarina, nefret edip
ondan uzaklagmalarina yol acacak kusurlar bulunmamas: ge-
rektigini ileri stirer. Nebinin hangi ginahlardan uzak olmasi

4l Abdulcebbar, el-Mu
42 Abdulcebbar, el-Mu

(et-Tenvibat ve'l-Mu'cizat), 304.

&ni
gni (et-Tenvibat ve'l-Mu'cizat), 279, 280, 304.
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gerektigini belirleyen anahtar kavram da "tenfir"dir. Tenfire
yol agmayan fiiller, nebi igin caizdir. Burada sorun, insanlarin
nefretine nelerin yol acip nelerin yol agmadiginin saptanmasi-

dir.

Bi'set Oncesinde buyiik glinah islemenin insanlarda pey-
gambere yonelik nefrete neden olmasi, akli delillerle elde edi-
len bir bilgi degil, insanlarin hal ve aligkanliklarinda gézlenen
bir olgudur. Biiyiik giinahin nefrete yol agmayacagini soyle-
mekle diinyada nefrete yol acan bir fiilin olmadigin1 séylemek
arasinda fark yoktur. Ikisi de ciiriik bir goriistiir.”

Abdulcebbér, bu konuda yoneltilebilecek su soruyu da ele
alir: "Onceki nebinin seriatindaki biiyiik giinah, bazen sonraki
nebinin seriatinda mubah veya vacip olur. Bu durum onu nef-
rete yol agic1 olmaktan gikarir mi?" Abdulcebbar'a gore aslinda,
nefrete yol acan yon degisince fiilin de hikmt degisir. Clinki
o cinsi veya ahvali nedeniyle nefrete yol agic1 degildir. O, onu
yapanin ikaba, hor ve hakir gériilmeye mistehak olmasini,
zemmedilmesini gerektirmesi nedeniyle ancak, nefrete yol a-
car. Oysa fiil, kabih olmaktan ¢ikip mubah ve vacip oldugunda
ise bu durum gerceklesmez.*

Maturidiler

Ebu Hanife peygamberlerin, kiigiik giinahlardan da korun-
mus oldugunu séylemis, onu izleyenler, buna 'vahiy geldikten
sonra’ kaydini koymuslardir.* Maturidilere gére bi'set &nce-
sinde giinah isleme, nadirendir; peygamberlik déneminde ise
hélleri diizelir ve dogrulur.® Semerkandi'ye gore de peygam-
berler, biylik giinahlardan korunmustur ancak kiigtik giinah-

“ Abdulcebbér, el-Mugni (et-Tenvibat ve'l-Mu'cizat), 304.
“ Abdulcebbar, el-Mugni (et-Tenvibat ve'l-Mu'cizat), 308.
“ Ebu Hanife, "el-Fikhu'l-Ekber”, 73; Ebu 'Azbe, a.g.e., 58.
“ es-Sabuni, el-Bidaye, 54.
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lardan masum degillerdir.”” Taftazani'ye gére de "Vahiy gelme-
den once, onlardan bilyiik giinahin meydana gelemeyecegine
dair bir delil yoktur.*

Takiyye'yi benimseyen Siiler, takiyye olarak nebilerin gii-
nah igleyebileceklerini hatta “kiifr” izhar edebileceklerini ka-
bul etmistir.* Oysa bu gerekce nebinin tiimden gizlenmesine
yol acar. Ciinki takiyye yapilacak en yeg vakit, isin baslangici-
dir.”®

b. Bi'set sonrasi

Yalan: Mucizeler Allah'tan teblig ettikleri konusunda nebi-
leri dogruladig: i¢in onlarin hiitkiimlerde kasten yalana yonel-
mekten korunduklarinda icma vardir. Ozellikle ser'i hiikiimleri
teblig ve emir, toplumun irsadi konusunda peygamberlerin
kasten yalan séylemekten masum oldugunda icma vardir. Seh-
ven yalan sdylemekten korundugunda da cogunlugun kabuli
s6z konusudur. Eger onlarin kasten yalana bagvurmalari miim-
kiin olursa, mucizenin onlarin dogruluguna delil olusu da batil
olur.”!

Ahkam konusunda onlardan hata ve unutkanlikla yalanin
meydana gelmesini de mucizenin kesin delaletiyle bir ¢eligki
icerecegi icin Eg'arilerden ¢oklar ve {istaz imkansiz gormistiir.
Kad1 Iyaz, yanilarak ve sehven onlardan bunun meydana gel-
mesinin imkansiz oldugunda hilaf olmadigini sdylemistir. Kadi
[Bakillani] bunu miimkiin gérmiis ve mucizenin onlardan an-
cak kasten ve inanarak yaptiklari konusunda onlar1 dogruladi-

7 es-Semerkandi, Serhu I-Fikhi'I-Ekber, Haydarabad 1321, 26.

8 Taftazéani, Serhu'l-Akéid, 1407/1987, 89-90.

“ Taftazani, Serhu'l-Akdid (1407/1987), 90.

% ibn Haldun, Lubabu'l-Muhassal, 176.

°! es-Senfisi, el-Umde, 251; Taftazani, Serhu -Akaid (1407/1987), 89.
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gin1 sdylemistir.”® Ancak yalan ile yanlig arasindaki fark, yalan-
da kasit bulunmasidir. Dolayisiyla sehven olan, yalan olarak
nitelenmez.

Kavli ve fiili masiyetler

Kavli ve fiili masiyetler konusunda baz1 haricilerin hilafina,
nebilerin kasten biiyiik ve deger diisiiriicii kiigiik giinahlar
(sagairi’l-hisset) islemekten masum olduklarinda icma var-
dir.”?

Peygamberlerin unutma ve yanilma yoluyla kavli ve fiili
masiyetler islemelerinin miimkiin oldugu konusunda Amidj,
rafiziler diginda herkesin goriis birligine vardiklarini sdylemis-
tir. Senusi'ye gore, Amidi'nin sdylediginin aksine, bunun
miimkiin olmadiginda (Ehl-i Siinnet) ittifak etmiglerdir. Kadi
ve muhakkik alimler, sem’ deliliyle, tistaz ve esarilerden ve
Mu'tezileden bir grup da akil deliliyle bu konuda ittifak eder-
ler.”* Cogunlugun goriisii, nebilerin vahiy geldikten sonra, kas-
ten biyik giinah igslemekten masum oldugu seklindedir. Bu
konudaki ihtilaf, bunun akli bir delile mi yoksa sem'i bir delile
mi daynadigi konusundadir. Cogunluk sehven biiyiik giinahi
mimkiin gormislerdir. Kasten kiigik gtinah iglemeyi de
Cubbai ve izleyenlerinin aksine ¢ogunluk miimkiin goriir. De-
ger dustriici olanlar disinda (hisset) Sehven giinah isleyebile-
ceklerinde de ittifak vardir.”

Deger diisiiriicii olmayan kiiciik giinahlar

Peygamberlerin deger distiriici olmayan kiiglik giinahlan
kasden ve sehven iglemelerini ¢cogunluk mimkiin gérmemis-

52 es-Senfisi, el-Umde, 251.
%3 es-Senfisi, el-Umde, 251.
>4 es-Sendsi, el-Umde, 251.
% Taftazani, Serhu'l-Akdid (1407/1987), 89.



- 176 -

tir. Ebu Cafer Taberi, bunu miimkiin gérenlerdendir. Cogunluk
bunu kiictik glinahlar iizerinde ihtilaftan dolay: imkinsiz gor-
mistiir. Clnki

- Bir grub, "Allah'a isyan niteligindeki her sey biiyiik giinah-
tir" demistir,

- Allah, peygamberlere tabi olmay1 emretmistir; onlarin dav-
raniglarini izlemek gerekir. Malikilerin ¢ogunluguna, Safiilerin
ve Hanefilerin bazilarina gére onlarin giinah islemesi miimkiin
olsaydi, onlarin davraniglarini 6rnek almakla emrolunmazdik
demislerdir.”®

Bi'set dncesinde ve sonrasindan Bi'set oncesinde peygamberde
korundugu kotiiliik ve hatalar goriilebilen giinahlar

- kiifr ve sirk, - Insanlarda antipatiye yol agmayan

-yalan, kiiciik giinahlar

- biiyiik giinahlar,

- insanlanin antipatisine yol acan,
peygamberin hor ve hakir gorilmesine
neden olan kiiciik giinahlar

Senusi'nin de dile getirdigi bir goriise gore ise peygamber-
lerden mekruh bir davranis gériilmez. Onlann fiilleri vacip,
mendub ve mubah cercevesinde dolasir. Ancak onlardan mu-
bah fiilin meydana gelmesi diger insanlarin miibah isglemesi
gibi degildir. Onlarin mubah iglemesi de diger insanlarda oldu-
gu gibi nefsani isteklerden kaynaklanmaz, onlarin muazzam
bir marifetullah'a ve Allah korkusuna sahip olmalari, bagkala-
rinin bilmedigi hakikatlere muttali olmalar1 nedeniyle onlarin
mubahi islemeleri, 0 mubahin mesru oldugunu teblig, kotii-

% es-Senfisi, el-Umde, 252.
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lilkten sakinma gibi nedenlerle Allah’a itaat ve ona yakin-
lasma tarzindadir.”’

Kaderiye [Mu'tezile] den bazilar1 "Nebilerin giinahlarn tevil
ve ictihat hatasidir." demigler, onlarin ginah oldugunu bildik-
leri seyleri kasten yapmalarini miimkiin gérmemislerdir. Adem
(a.s.) hakkinda, ona "bu agactan yeme" denildi, o da yasakla-
nanin o agacin kendisi oldugunu zannetti ve ayni tiirden bagka
bir agactan yedi. Allah o agac tiiriinii kastettigi hilde Hz. Adem
te'vilinde yanildi. Bu, Ebu Ali el-Ciibbai'nin tevilidir. Oglu Ebu
Hasim el-Clibbai bunun Adem'in giinahi oldugunu; nebilerin
nefret edilmeyecek kiiciik giinahlar islemelerinin miimkiin ol-
dugunu soéylemistir. Nazzam ve Cafer b. Miibessir, peygamber-
lerin giinahlarinin unutma ve yanilma oldugunu; bu hatalar
nedeniyle iimmetleri sorgulanmasa da nebilerin sorgulandik-
larini séylemistir. Nazzam ise sehv ve unutma seklinde kiictik

giinah islemesini miimkiin goriir.”®

Kur'an'da da Hz. Peygamber'in ge¢mis ve gelecek giinahlari-
nin affedildigi bildirilir:

"Ta ki Allah, senin ge¢mis ve gelecek giinahlarini bagis-

lasin, sana olan nimetini tamamlasin, seni dogru yola ilet-

sin ve Allah sana, sanli bir zaferle yardim etsin (i & 3

e bz Sy S8 Ak 1 55 Uy G o $385).
Peygamber, hata yapmaktan daima kaygi duyar. Iste bu ayet,
ondan bu kaygiy1 gidermeye yonelik olabilir.

Hz. Adem ve Havva'nin (a.s.) cennette yasak meyveden ye-
meleri ve bundan dolay: oradan siiriilmeleri, diinya imtihan
heniiz baglamadan 6nce, istinai bir olaydir. Bu olaymn hikmeti,

*7 es-Sen(isi, el-Umde, 252.

% el-Bagdadi, Usdlu'd-Din (1423/2002), 189; ibn Haldun, Liibabu'-Muhassal,
177.

* Fetih 482,
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insanogluna seytanin cesitli hilelerle insan1 saptirmaya ¢alisan
bir diigman oldugunu kavratmaktir.

Yine peygamberlerin ismet sifat1 baglaminda, Hz. Ibrahim'e
atfedilen baz1 sézlerin hakikate uygun olmadigi, bunun ismet
sifatiyla celistigi soylenmektedir.

Oysa bu olayda Hz. Ibrahim, birilerini aldatmak, aldatarak
eglenmek ve zevk almak icin yalan sdylemis degildir. Onun Hz.
Sare'nin esi degil kardesi oldugunu séylemesi, bir zuliimden
korunmaya yéneliktir. Bu olayda Hz. Ibrahim, zulmii énleme
zaruretine binaen bir ruhsat kullanmigtir. Yalan sdylemek ko-
tiudtir ama zulmetmek daha kéttidiir. Kimsenin zarar gérmeye-
cegi bir yalan sozle bir zulmiin 6niine gegmek daha makul ve
ahlakidir.

Kur'an'da onunla ilgili anlatilan diger bir olay, putlan kir-
masidir. Bu olayda, Hz. ibrahim'in "Ben hastayim." demesi,®
basit bir agndan dolay: olabilir.®® Ama daha 6nemlisi, bu séz,
bireysel bir faydaya ulagmak, eglenmek ve haz almak amagh
degildir. Putlanin gizli-tannsal giiclere sahip olup olmadigini
insanlarin sorgulamasini saglamaya yonelik bir planin parcasi-
dir. Eger onun putlar1 kirmasinda bir kétaliik yoksa "Ben has-
tayim." demesinde de ayni sekilde bir kétiiliik yoktur. Hz. Ib-
rahim, daha sonra puthanedeki putlar kirdi ama en biiytigiine
dokunmadi. Insanlar, durumu gériince, bunu yapani aragtir-
maya basladilar.

"[Hz. Ibrahim gelince insanlar:]

— Sen mi yaptin bunu ilahlarimiza ey Ibrahim, dediler.

[0 da] dedi ki:

8 Saffat 37/89.

® Bu yorumun da Hz. Ibrahim'in yalan séylediginden agik olarak séz eden il-
gili rivayetlere uymadigt (Bk. Buhari, Enbiya, 9; Muslim, Fezail, 154; Ebu
Davud, Talak, 16.) belirtilmelidir.
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— Hayir! Bunu su biiyiikleri yapmistir. Konusabiliyor-
larsa onlara sorun, bakalim!"*

Burada Hz. Ibrahim, kendisinin yaptig1 bir sey igin "Bunu
su buyiikleri yapmistir." diyorsa da burada bir yalan s6z konu-
su degildir. Clinkii yalan muhatab: aldatmak, kandirmak igin
soylenir. Oysa, Hz. Ibrahim'in buradaki amaci insanlar aldat-
mak degil hakikati kavramalan icin onlan diisiinmeye sevk
etmektir. kelamalar haber ile istihbar (irrogative) arasinda ay-
rm yaparlar. Istihbar, gramer &zelliklerinden farkli olarak sé-
ziin bir gercekligi/haberi ortaya cikarmak icin sdylenmesidir.
Bagka bir ifadeyele istihbar, deneme ve bunun neticesinde bir
gerceklige iliskin haber edinme amacli s6zdiir. Gramer olarak
soru kipinde veya soru anlami tasima kosuluyla bagka kipte o-
labilir. Hz. Ibrahim'in yukandaki sézii, bir i¢ baglam olarak
sevk amaci (sdyleyenin niyeti)®® acisindan degerlendirilirse,
onun haber degil istihbar oldugu goriiltir. Bazilar burada yalan
degil kinaye ve tevriye oldugunu soylemisglerdir. Ancak, kinaye
ve tevriye lizerinden aldatmay1 mesru yapmak, kinaye ve tevri-
ye ile yalana mesruiyet vermek, yalan s6zden daha kétidir.

2.1.4.3. Nebide Giinah isleme Giiciiniin Olup Olmadig

Es'ariyye ile Maturidiyye arasinda, istitaat yani "beserin ey-
lemde bulunma giicii"niin iglevine/tesirine iligkin farkli anla-
yislardan kaynaklanan bir ihtilaf vardir. Bu da peygamberin
glinah igleme giiciine sahip olup olmadigidir.

Es'ariler, peygamberlerin giinah igleme giicine sahip olma-
digin1 iddia ederler. Eg'arilere gore ismet, ancak "Allah'in pey-
gamberleri masiyetlere degil yalnizca itaat fiillerine kadir kil-
mis olmasi, boylelikle de peygamberlerin onlarin “gtinahlardan

%2 Enbiya 21/62-63.
% bk. Ardogan, Miitesabihleri Anlamada Mihenk Taglar1, 158-159.
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korunmus olmalar1” esasina (asl) gére dogru olur. Eg'ariler, is-
meti, peygamberlere giinah isgleme giicii verilmemesiyle
temellendirirler.

Bagdadi, Mu'tezile'nin Allah nebileri giinahlardan korudugu
goriisiiniin onlarin temel ilkeleri agisindan dogru olmadigini

soyler. Yani Eg'ariler, Mu'tezile'nin adalet ilkesi ve tefvid (=)

anlayig1 acisindan nebilerin ismet sifatindan séz edilemeyece-
gini ileri siirerler. Ciinkii Mu'tezile'ye gore Allah, nebilere di-
ger miikellefler gibi itaat ve giinah igleme imkini ve giicii
vermistir. Yani Mu'tezile'ye gore nebiler, glinaha karsi ilahi bir
koruma altinda degildirler; onlar, giinahlardan kendileri ko-
runmaktadir. Onlarnn giinahlardan korunmasinda Allah’in
tesiri yoktur. Oysa ismet, ancak “Allah onlar1 masiyetlere de-
gil itaat fiillerine kadir kilmig ve béylelikle onlar giinahlar-
dan korunmuslardir” seklindeki Es'ari temele (asl'a) gore
dogru olur.*

Es'ari'nin ismeti koti fiil iglemeye kudreti bulunmamakla
temellendiren bu goriigiine ise su itiraz yoneltilir: Masum ol-
ma, kot fiil iglemeye giicti olmama anlaminda olursa, o zaman
nebiye yonelik 6vgii, emir ve nehiy anlamsiz (batil) olurdu. "De
ki ben sizin gibi bir beserim ( 4} &) & &) sg oKi 525 6 &) g6
n65

i>13)."™ ayeti her insan gibi peygamberin de giinah islemesinin

miimkiin olduguna delildir.

Bir goriise gore ismet, sevab ve ikabi bilme, Allah’tan gelen
beyana tabi olma, evla olani terk durumunda hesaba ¢ekil-
mekten korkma neticesinde nebinin nefsinde bir sifatin o-
lusmasidir.®

Hz. Peygamber'in sosyal ve stratejik konularla ilgili kararla-

% el-Bagdadi, Usilu'd-Din (1423/2002), 189.
% Kehf, 18/110.
% ibn Haldun, Lubabu'-Muhassal, 176.
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rinda bile yanilmas: halinde ilahi uyarlarla karsilastig: gortliir:

"Allah seni affetsin! Dogru sdyleyenler [miinafiklar] sa-
na iyice belli olup, yalancilan bilinceye kadar beklemeden

nicin onlara izin verdin?'”’

Bu uyarilar, Peygamber'in s6z, davranig ve aldig1 kararlarda
daha titz olmaya yoneltir.
Konuyla ilgili bir ayette de soyle denir:
"Eger biz seni saglamlastirmamis olsaydik andolsun,
onlara neredeyse yaklasacaktin ( ;S35 &S A S of ‘ﬁ}jj

9 l'; E:::’ ° °/‘) no68

Bu ayet, aslinda, peygamberde, diger insanlarda oldugu gibi,
kotiluge karst meyil olabilecegi ama nefsinin kot egilimlerine
kargi Allah tarafindan desteklendigine isaret etmektedir. Asa-
gidaki ayet de ayn1 sonuca gotiirmektedir:

"Ben nefsimi temize ¢ikarmam, ¢iinkii Rabb'imin mer-
hamet ettigi hari¢, nefis asin1 derecede kétiiliigli emreder
(5 5 6 3 652 HOY Gl by o5 1l 0.,

"Stiphesiz kadin ona istek duymustu. Eger Rabb'inin de-
lilini gérmemis olsayd: Yusuf da ona istek duyacakti. Biz
ondan kétiiliigii ve fuhsu uzaklastirmak icin iste bdyle
yaptik. Ciinkii o, ihlisa erdirilmis kullarimizdand: ( &is 333
Usle fe ) stisdlly sptdl 2 O)d SIS &5 OBE o of Vi @ 285
A ,i‘) n70

Bu ayetten Allah'in delillerini gérmenin, O'nun buyruklari-
nin, adaletinin bilincinde olmanin insani kotiilitkten uzaklas-

7 Tevbe 9/43.
% sra, 17/74.
% yusuf, 12/53.

0 Ytsuf 12/24.
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tirdig1 sonucu cikartilabilir. Peygamberlerin kétiiliiklerden u-
zaklagmasi onlarin Allah'in kulunu her an her yerde gordiigi-
niin son derece bilincinde olmalarinin bir sonucudur. Imanin
yapisal bir 6zelligi de insani kotiltikten uzaklagmaya ve salih
amelde bulunmaya motive etmesidir. Iste peygamberlerin i-
man giicii ve salih amele motive ediciligi had sathadadir, onlan
kotiliikten uzaklagtirir ve iyilige sevk eder.

Es'ari digindaki bazi alimlere gore peygamberlerin kot fiil
islemeye giicii vardir fakat onda koti fiil iglemeyi énleyen bir
mani yaratilir.”!

Imam Maituridi'ye ve Maturidilere gore ise ismet sifati, yii-
kimlaliga ve giinah igleme imkédnini, ondan kaginmak igin
tahammil edilecek giicliigi kaldirmaz. Dolayisiyla ismet 1sfat,
giinah isleme potansiyeliyle birlikte séz konusudur.”? Peygam-
berin giinahlardan korunmasi, zaten giinah igleme potansiye-
line sahip olmama seklinde degil irade ve azmi ile giinahtan
uzak durma seklindedir. Peygamberlerin giinah islemekten u-
zak oluslar, nefsani arzularin bulunmamasindan; giinah isle-
yecek giice sahip olmamalarindan veya iradelerinin bulunma-
masindan degildir. Mecburi olarak Allah'in emirlerini yerine
getirmeleri ve giinahlardan alikonulmalan seklinde de degildir.
Peygamberler, insan olmalan itibariyle giinah isleme giiciine
sahip olduklar1 halde, Allah tarafindan hidayete erdirilmis, ila-
hi inayetle kalpleri aydinlatilmig, vahiyle egitilmis ve Allah'in
delilleriyle giinahlardan korunmuslardir.

Bu anlatilanlardan sonra daha 6nemli bir hususun altin
cizmek gerekir. Peygamberlerin ismet yani giinahtan korun-
muslugunu acik olarak ifade eden kesin bir nass s6z konusu
degildir. Bununla birlikte,

a) Allah'in peygamber gondermesindeki hikmet ve peygam-

7! ibn Haldun, Lubabu'l-Muhassal, 176.
72 ibn Humém, el-Miisdyere, 190 ; Uysal, "Peygamberlere Iman", 318-319.
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berlerin temsil gorevi,

b) Peygamberlerde ihsan (Allah'in kulunu her gérdigi, o-
nun niyetlerinden haberdar oldugu ) bilincinin daimilik arz
etmesi, ismet sifatin1 dogrulamaktadir.

Bununla birlikte ismet sifatini, 4deta formulasyona kavus-
turarak aciklama ¢abasi degildir. Ctunki insan davraniglan
formulasyonlara girmeyecek sekilde 6zgiindiir. Buradan pey-
gamberlerin hatali davraniglan olabilecegi ama bunun insanla-
rn onu giivenilmez, yalana basvuran, ¢ikan icin hile yapan,
kotulik igleyen biri olarak gormelerine yol acacak mahiyette
olamayacag: soylenebilir. Bu actklama, kanaatimizce, ismet si-
fatinin hareket noktasina da uygundur. Aksi hilde hareket
noktasindan bagimsiz olarak ismet kavramina farkli bir mahi-
yet yiikklenmig olacaktir.

2.1.5. Fetanet

"Fetanet (xl4))", akilli ve zeki olmaktir. Son derece agir bir

gorev olan elcilik ve habercilik gérevini eksiksiz bir sekilde ye-
rine getirebilmesi icin, peygamber, iistiin bir zekdya ve saglam
bir moral gliciine sahip olmalidir; akil ve hafiza zayifligs, ruhsal
sorunlar1 olmamalidir. Ciinkii Peygamberin zihnine yonelik bir
itham ona olan biitiin giiven ve ilgiyi sarsacaktir. Miisrikler,
Hz. Muhammed'e mecnun demisler, ancak, akil ve saglikli di-
siindtigi actk oldugundan bunun tizerinde 1srar edememisler,
bagka ithamlarda bulunmuslardir. Peygamberde bir kisilik bo-
zuklugu, psikolojik rahatsizlik da bulunmaz. Ayrica Peygambe-
rin parlak bir zekaya sahip olmas1; 6zellikle sosyal iligkiler ve
iletisimde isabetli davranmasini saglayan "sosyal zeki" ve
"duygusal zeka'ya sahip olmasi, yiiklendigi gorevin bir geregi-
dir.

Bu noktada peygamberin bir beser oldugunu gézard: etmek-
sizin, farkl bir psikolojik atmosferde olduguna dikkat ¢ekilme-
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lidir. Peygamber, vahiyle egitilmektedir. Okunan ayetlerin
miiminin kalbinde derin yankilar uyandirmasi gibi, inen vahiy
de peygamberde daha derin tesirler birakacak; onun idrak ve
suur diizeyini zirveye yiikseltecektir. Bu suur ve duygusal ¢cer-
ceve, onu kot distince ve duygulardan uzaklagtiracaktir. Bu
hal, ayrica ayetleri teblig ederken de tazelenecektir. Peygam-
berdeki bu suur ve ruh hali, onu kétii diistince ve duygulardan
uzaklastiracaktir.

Ayrica inanci sebebiyle daima tepki alan ve diglanan kimse-
nin azinlik psikolojisine girmesi ve mensubiyet duygusunun
onda kemiklesmesi gibi Peygamber de teblig ettiklerinden do-
layi, tepki gordiigi, hakaret, zulim ve diglanmaya maruz kaldi-
gindan soziini ettigimiz biling, "benlik algis1” ve duygusal at-
mosfer onun hemen her anim kaplayacaktir. Bu da onun gii-
nahkar olmasini, ahlaksiz olmasini ve 6zellikle insanlara karsi
haksizlik yapmasini engelleyecektir. Ayrica cabalarini menfaate
doniistiirmeyi diisiinmeyecektir. Kur'an'da peygamberin affedi-
len zenbinden bahsedilir; ancak peygamberlerin hayatlarina
baktigimizda topluma veya bir kimseye kars1 bir biiyiik giinah
s0z konusu degildir. Burada cizilen cerceve kelam eserlerindeki
ismet anlayigini ifade etmemektedir, ancak kavram yeni bir i-
cerikle ortaya konabilir.

Burada nebilerde, insanlarin onlardan ilahi mesaji almalarn-
na veya peygamberin seyr u sillikunu model almalarina engel
olusturacak sekilde giinahlarin meydana gelmedigi tespit edi-
lebilir. Daha acik bir ifadeyle, peygamber géndermekteki ilahi
hikmetin tam olarak gerceklesebilmesi icin, hikmetin gerektir-
digi ol¢tide kotiiliiklerden uzak durmalarn gerekir. Bunlar da

- Insanlann ilahi &gretiyi peygamberden almalarina engel
olacak sekildeki kotiiliikler,

- Peygamberin insanlara model olmasinda kusur olustura-
cak sekilde kotiltklerdir.

Bu soyut formiilasyon, kanaatimizce, kii¢iik ginahlar konu-
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sunda kesin bir sinir ¢izmeye imkdn vermez.

Bu baglamda Hz. Ibrahim'in bir zulmii &nlemek veya bir
sapkin inanig1 ortaya ¢ikarmak icin séyledigi yalanlar, giinah
olmayip bir ruhsatin kullanilmasindan ibarettir. 6rnegin, put-
lar1 kirdig1 ve bunu kimin yaptigi soruldugu zaman, biiyiik pu-
ta sormalarini soylemesi, gercekte bir yalan s6z degildir. Bu
"haber" formunda degil kelamcilarin ve dilcilerin "ihtibar" for-
munda dedigi séz tiiriindedir. Thtibar, asil maksadin ve islevin
haber vermek degil bir gercegi ortaya ¢ikarmak oldugu sozdiir.
Hz. Adem'in yasak meyveden yemesi de diinyaya imtihan icin
gonderilmeden 6ncedir ve ilahi hikmet, ona seytan ve nefsine
uymanin zararini filen kavratmak seklinde iglemisgtir.

2.2. TEBLIG, INZAR, TEBSIR, OGUT VERME

Teblig, hem peygamberlerin temel bir yikimlaligadir
hem de vahyolunanlarn gizlememe ve yanlig aktarmama yoniiy-
le emanet sifatiyla yakindan iligkilidir.

2.1. Mesajin iletimi: Teblig

Peygamber, Allah'tan aldiklarini insanlara aynen ulastirr,
Kur'an, Hz. Peygamber'in teblig noktasinda "kendi arzusuyla”
konugmayacagini, ancak vahyedileni dile getirecegini bildirir.
Yani Allah'in vahyini insanlara tebligde bir yanilma ya da
suistimal olamaz. Aslinda besger olmas: hasebiyle Peygamber'in
yanilma ve suistimal potansiyeli yine vardir. Ancak, Allah'in
gozetiminde oldugunu yakinen hissetiginden, bu konudaki
suitimalin derhal agir bir cezaya carpilmasina sebep olacagini
bildigi i¢in boyle bir seye yonelemez:

"O Peygamberler Allah'in génderdiklerini teblig ederler,
O'ndan korkarlar ve O'ndan baska hi¢ bir kimseden
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korkmazlardy @ ¥) 1isT 53534 ¥5 G32305 A oy ol )., 7

"Ey Peygamber! Rabbinden sana indirileni teblig et. Eger
bunu yapmazsan onun verdigi peygamberlik gérevini yeri-
ne getirmemig olursun. Allah seni insanlardan korur ( @iy

G i Ay Wy cali W B o 8 e ) G50 G E e
u“j‘) 174

O halde risalet ve teblig, dogrudan dogruya "er-rasul" keli-
mesinden ¢ikan, diger bir ifadeyle, rasiil ve nebi terimlerinde
analitik olarak mevcut olan mefhumlardir. Rasul kelimesinin
tahlili, rasuliin mutlaka "risalet, el¢ilik, mesaj tasiyicilik ve teb-
lig vazifesi" oldugunu ortaya koyar.

Peygamber, Allah'in her seyi gordiigiint ve isittigini kesin
olarak bilirler. O'nun huzurunda ve gozetiminde oldugunu
tim benligiyle hissederler. Bundan dolay: da teblig gérevini as-
la ihmal etmezler. Allah'tan aldiklarini insanlara aynen ulasti-
nirlar. Mekkeliler, Islam'a davetten vazgecmesi icin Hz. Mu-
hammed'i hem é&liimle tehdit etmisler hem de Islam' teblig-
den vazgecmesi karsiliginda onu baslarina yonetici yapabile-
ceklerini sOylemiglerdir. Ona halkin en zengini olacak kadar
mal ve en giizel kadinlarin1 verme teklifinde bulunmuslardir.
Hz. Peygamber ise “Giines’i sag elime, Ay’1 sol elime verseler
bu yoldan dénmem.” diyerek bu teklifleri reddetmistir.”” O
(s.a.v.), Veda Hutbesi'nde bazi 6giit ve uyarilardan sonra da
miiminlere goyle seslenmigtir: "Burada hazir bulunanlariniz,
burada hazir bulunmayanlara bunlan teblig etsin. Olabilir ki
hazir olan kimse, bunu daha iyi anlayan bir kimseye teblig

etmis olur."”®

72 Ahzab, 33/39.
7 Maide, 5/67.
7> Hamidullah, /slam Peygamberi, 11, s. 100-101.

76 Buhard, ilm, 10.
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Risalet ve teblig, dogrudan dogruya "er-rasul" kelimesinden
cikan, diger bir ifadeyle, rasiil ve nebi terimlerinde analitik ola-
rak mevcut olan mefhumlardir. Rasul kelimesinin tahlili,
rasuliin mutlaka "risalet, elcilik, mesaj tagiyicilik ve teblig vazi-
fesi" oldugunu ortaya koyar.

Allah'in bir kimseyi, habercisi, peygamberi olarak secip de
ona verdigi bilgi ve buyruklar: yalnizca ona has kilmasi ya da
kendinden 6nceki peygamberin buyruklarini alan bir nebinin o
buyruklar1 bagkalarina ulagtirmamasi, 6ncelikle Allah'in hik-
metine uygun diismemekte, ayrica, tebligin peygamberlerde
ortak bir sifat olusuyla da celismektedir. Dolayisiyla Ibn
Humam ve Kemal b. Ebi Serif'in de vurguladig tizere, nebi de
resul de tebligle gorevlendirilmistir. Tebligle gérevlendirilme
bakimindan aralarinda fark yoktur.”

2.2. Mesajin Aciklanmasi: Tebyin

Peygamberler sadece kendilerine vahyedilenleri teblig et-
mekle kalmaz, onu aciklar, Kur'an'da “...namaz miiminler i-

zerine vakitleri belli bir farzdir.”’®

ayetiyle namazin her
Mislimanin yikamlaligi oldugu bildirilmistir. Hz. Peygam-
ber (s.a.v.) de namazin vakitlerinin ne zaman baslayip ne za-
man bittigini agiklamigtir. Yine pek cok ayette namaz ibadeti
emredilmekle birlikte,”” bu ibadetin nasil yapilacagi anlatil-
mamigtir. Hz. Peygamber ise namazin nasil kilinmasi gerektigi
konusunda miiminleri bilgilendirmis, namazda hangi surele-
rin, dualarin ve tesbihlerin okunacagini 6gretmistir. Ayrica,
“Ben namazi nasil kiliyorsam siz de éyle kilin.”® diyerek
sahabilere namazin nasil kilinacagini uygulamali olarak gos-

7 Kemal b. Ebi Serif, e-Miisamere, 198.
7 Nisa 4/103.

7 drnegin bk. Bakara 2/238.

8 Buhari, Ezin, 18, Edeb, 27.
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termistir. Bu bakimdan onun soz ve davraniglari, teblig ettigi
dinin agiklamasini, uygulamasini ve toplumsal tezahiirlerini
iceririr.

Tebyinin bir boyutu da ayetlerle ilgili yanlis anlamlar di-
zeltmektir. Ornegin, Kur'an1 Kerim'de oruca baglama vakti
“...Sabahin beyaz ipligi (aydinlig1), siyah ipliginden (karanli-
gindan) ayirt edilinceye kadar yeyin, icin, sonra aksama ka-

dar orucu tamamlayin...”®

ayetiyle bildirilmigtir. Bir sahabi,
bu ayeti anlayamadiginda Peygamberimiz, "beyaz iplik” ve "si-
yah iplik" ile kastedilenin safagin aydinlig ile gecenin karanli-
g1 oldugunu aciklamigtir® Diger bir émek de "Iman edip de
imanlarina zulmi (sirki) bulagtirmayanlar var ya; iste giiven
onlanin hakkidir. Dogru yolu bulmus olanlar da onlardir® a-
yetidir. Bu ayet inince, kotii ve haksiz davraniglan tiimiyle
terk edemeyen sahabiler, endiseye kapilmislardir. Hz. Peygam-
ber'e gelerek, "Hangimiz imana zulmi kanstirmiyor ki?" diye
sormuglardir. Bunun {izerine Peygamberimiz (s.a.v.), "Siz

!

Lokman'in ogluna séyledigi '...Gercekten sirk, biiyiik bir zu-
liimdiir.* séziinii isitmiyor musunuz?® diyerek ayette kaste-

dilen zulmiin "sirk" oldugunu agiklamisgtir.

Tesri', hiikkiim koymak, dinin hiikiimlerini belirlemek de-
mektir. Din ve ilahi yasalar gonderme; ibadetlerin seklini, nite-
liklerini ve vaktini belirleme anlaminda tegri' yetkisi Yiice Al-
lah'a aittir. Hz. Peygamber (s.a.v.) de Kur'an-1 Kerim'in hikim-
lerini agiklamak, hakkinda hiikiim olmayan konularda Allah'in
izni ve denetimi ile hiikim koymak anlaminda bir tesri' yetki-

8 Bakara 2/187.

8 Eb{ Daviid, Savm, 17; Nesai, Styam, 29.
8 En'am 6/82.

8 Lokman 31/13.

8 Buhari, Tefsir (Lokman), 1.
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sine sahiptir.* Hz. Peygamber'in bu yetkisiyle ilgili olarak Araf
suresi 157. ayette, soyle buyrulur: “...O peygamber onlara iyi-
ligi emreder, onlar kétiiliikkten men eder, onlara temiz seyle-
ri helal, pis seyleri haram kilar...” Hz. Peygamber'in (s.a.v.)
zekatin hangi mallardan ne oranda verilmesi gerektigini bil-
dirmesi, bu baglamda 6rnek olarak zikredilebilir.

2.3. Uygulamasinin Gosterilmesi: Tatbik

Onlarnin nasil uygulanacagini insanlara gésterirlar. flahi e-
mirler ve yasaklarin fert ve toplum hayatinda nasil uygulana-
cagini gosterirler.

Peygamberle gelen hak dinin temel ilkelerinden biri adalet-
tir. Kur'an'da adaletli olmanin ve adaleti tesis etmenin emre-
dildigi goriiliir. Hz. Peygamber (s.a.v.) de hayatin cesitli alanla-
nnda; aile iginde, is hayatinda, ticarette, yargida, kamu gorev-
lerinin dagitiminda, devlet yonetiminde adaleti saglayacak hi-
kiim ve uygulamalan tatbiki olarak ortaya koymustur. Ornegin,
insanlar, yarg: 6ntine ciktiklarinda

- hem davacanin hem de davalinin dinlenmesini,

- delil olmaksizin sadece suclama ve kotii zan nedeniyle in-
sanlarin alikonmamasini,

- kanit gertirmesi gereken kisinin mahkemeye bagvuran da-
vaci oldugunu,

bir hiikiim olarak belirtmistir.*’

2.4. Dini Yasamada Orneklik: Temsil

Peygamber'in Islam"1 temsil yonii, Hz. Aise (r.a.)tarafindan
onun ahlakinin tanimlandig1 hadiste tebariiz eder: esi Hz. Aige,

® Dinf Terimler S6zIiigii, s. 335.
& Bk. Ebu Davud, Akdiye, 6; Tirmizi, Ahkam, 5; Ibn M4ce, Ahkim, 1.
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Hz. Peygamber'in (s.a.v.) ahlakini, "Kur'an ahlaki" olarak nite-
lendirmistir.®®

Peygamberlerin insanlarla iletigiminde, onlara verdigi 6giit-
lerde ve uyarlarda ilahi mesaji teblig etmek ve aciklamak bi-
rinci amactir. Peygamberlerin (a.s.) hicretinin, miicadelesinin,
insanlarla yaptig1 gériismelerinin, kabile ve yabanci devlet bas-
kanlaniyla yaptigi yazismalarin ve antlasmalarin temelinde de
Islam'1 teblig, tebyin, tatbik ve temsil hedefi vardir. Peygamber-
ler (a.s.), Onlar, yasam tarzin1 Allah'in (c.c.) buyruklarina gére
diizenlerler; kisilikleri, hal ve hareketleri, s6z ve davraniglariy-
la topluma 6rnek olurlar. 6rnektirler. Onlar, ilahi mesajla bildi-
rilen hiikiimlere uygun bir hayat siirme konusunda Islam'in
hedefledigi sekilde iyi bir kul ve olgun bir insan olma nokta-
sinda insanlara model olustururlar. Kur'an: Kerim'de de Hz.
Muhammed'in (s.a.v.) hem genel olarak Islam'1 yasama hem de
Islam ahlaki 6zelinde insanlar i¢in model oldugu bildirilir: “(Ey
inananlar!) Andolsun, Allah'in Rasulii sizin icin; Allah'a ve
ahiret giintine kavusmay! uman, Allah't ¢cok zikreden kimseler
icin en giizel 6rnektir.’® Kalem 4. ayet de onun ahlaki model
olusunu vurgular: "Sen gercekten iistiin bir ahlak iizeresin.
buyrulur. Hz. Muhammed (s.a.v.) de kendisinin peygamber o-
larak gonderilmesinin nedenlerinden birini "Ben giizel ahlaki
tamamlamak icin génderildim, ** diyerek agiklar.

Nebilerin, her bakimdan giivenilir oluglari, teblig ettiklerini
once kendi hayatlarinda uygulamalar1 da onlarin temsil yonii
ve Ornek alinmalan gerektigi konusunda tereddiitleri kaldir-
maktadir.

Peyagmber'in Islam't temsil onu model almay: gerektirir.

8 Miislim, Salatii’l-Miisafirin, 136.
8 Ahzab 33/21.

% Kalem suresi, 4. ayet.

! Muvatta, Hiisnii'l-Hulk, 8.
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Onun model olusu, hem bir beser olmas: hem de ilahi vahyin
kialvuzlugunda egitilmesi ve onu ahlaken temsil etmesiyle ger-
ceklesir.

3. KADINLARDAN NEBi GELiP GELMEDIGi

Niibiivvette erkeklik sarti, “Maturidiyye ile Esdriyye arasin-
daki farkliliklar"1 konu edinenler disindaki klasik kelam kitap-
larinda en az yer verilen, bazen hi¢ deginilmeyen bir konudur.
Bunun nedeni, peygamberlerin erkeklerden gonderildigi tize-
rinde ¢ogunlugun ittifak etmesi olmalidir.

Bu konuya iligkin ihtilaf, cogunlukla Maturidi kelamailar ta-
rafindan bahis konusu yapilir. Bununla birlikte, en-Nesefi'nin
" Tebsiratii'l-Edille" adl1 hacimli eserinde, niibtivvette erkeklik
sart1 konusunda bir ihtilafa yer verilmemesi dikkat ¢ekicidir.
Tefsir kitaplarinda da boyle bir ihtilaf {izerinde durulmadig
goriilmektedir. Ancak, sonraki (Osmanli dénemindeki)
Maturidiler, bu ihtilaf iizerinde dururlar. Kadinlardan peygam-
berler gonderilip gonderilmedigi konusunda Matiiridiler ile
Es'ariler arasinda ihtilaf oldugunu, belirtirler.

Bununla birlikte, bu konu, nebi-rasul ayrnimi, vahiy kavra-
minin farkli anlamlar, niibivvette teblig gorevinin yeri, tebli-
gin nebilerin ortak sifat1 olup olmamasi gibi konularla da ilgili-
dir. Diger yandan, niibiivvette erkeklik sart1 konusu, ilgili ayet-
ler agiklanirken tefsir kitaplarinda da yerini almistir. Ayrica
glinimiizde pek cok kimse, kadinlardan peygamber gonderilip
gonderilmedigini sormakta, peygamber gonderilmemigse bu-
nun nedenini ve hikmetini merak etmektedir. Ayrica bu konu-
ya iligkin bilgiler, bazen Ahd-i Atik'teki bazi ifadelerde® karsi-

% Tevrat'a bazi kadin peygamberlerden séz edilir. Bunlarin isimleri,
"Miryam", "Debora”, "Hulda" ve "Nadya"dir:

"Harun'un kizkardegi Peygamber Miryam tefini eline aldi, biitin kadmnlar
teflerle, oynayarak onu izlediler." (Misir'dan Cikig 15/20.)
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lagtinlarak Islam'in kadina bakigini degerlendirmede temel bir
veri olarak goriilmektedir. Bu nedenle bu konunun yakindan
incelenmesinde yarar vardir.

Bu tartigmanin pratik sonucu da bazi kadinlarin peygamber
olmasinin muhtemel olup olmadigini saptamaktir. Su dort ka-
dinin nebi olup olmadiklar konusunda ihtilaf vardir: Hz. Mer-
yem, Firavunun esi Asiye (4aul), Hz. Sire ve Hz. Hacer. Serric
ibn Mulakkin "Umdetu’'l-Ahkim Serhi'inde bu dérdiine Hz.
Havva'y1 ve Hz. Musa'nin annesini de ilave etmistir.”

3.1. Kadinlardan Nebi Olabilecegi Goriisii

Niibiivvette erkeklik sarti konusundaki tartigmalari dogru
bir sekilde degerlendirebilmek i¢in 6ncelikle bu konuya iligkin
ihtilaf noktasinin ne oldugunu tam olarak ortaya koymak gere-
kir. Ancak yakindan bakildiginda, bu konudaki ihtilaf noktasi-
nin ne olduguna iligkin farkli agiklamalarla kargilagsmaktay:z.

Thtilaf noktasiyla ilgili bir husus da niibiivvette erkeklik sar-
t1 olmadig1 gortigiintin Eg'arilere tesmil edilip edilemeyece-
gidir. Bunun tespiti, niibiivvette erkeklik sartinin Maturidiyye
ile Eg'ariyye arasindaki ihtilaf noktalarindan sayilip sayilama-

"O swrada Israil'i Lappidot'un karist Peygamber Debora yénetiyordu.”
(Hakimler 4/4)

“...Sallum'un karisi1 Peygamber Hulda'ya danigtilar...” (II. Krallar 22/14; 1I.
Tarihler 34/22.)

"Ey Tanrim, Toviya'yla Sanballat'in yaptig1 kotiligi unutma” diye dua ettim,
“Beni korkutmak isteyen kadin peygamber Noadya'yla 6biir peygamberlerin
yaptiklarini da unutma.” (Nehemya 6/14.)

Luka'nin Incilinde de "Aser oymagindan Fenuel'in kizi Anna adinda ¢ok
yash bir peygamber vardi. Geng¢ kiz olarak evlenip kocasiyla yedi yil
yasadiktan sonra dul kalmigti.... Tam o sirada [dogumundan bir siire sonra
kisa bir siire Hz. Isa, sonra tapinaga getirildiginde] ortaya ¢ikan anna, Tanri'ya
siikretti ve Kudiis'in kurtulusunu bekleyen herkese bu ¢ocuktan bahsetti."
(Luka 2: 36) ifadeleriyle diger bir kadin peygamberden séz eder.

% Aliyyii'l-Kari, Dav'u’l-Meali Ald Bed'i'-Emdli, 56; Seyhzade, Nazmu'l-Ferdid,
Ist. 1288, s. 53.
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yacagini ortaya koymasi agisindan énemlidir. Sabtini ve Izmirli,
kadinlardan da nebi gonderilebilecegi gortisiinti Eg'arilere tes-
mil eder.”” Beyadi bu gériisii Eg'arilerin bircogunun benimsedi-
gini soyler.” Bu genellemeyi Eg'ari kelamci Amidi'de de gor-
mekteyiz. O, Es'arilerin kadinlarin nebi olarak génderilmeleri-
nin aklen mimkiin oldugu, bunun distinilmesinin 6ziinde
muhal olmadigi konusunda ittifak ettiklerini soyler.
Mu'tezile'den bir grup, bunu imkansiz gérmiis ve kadin aklinin
erkek aklindan daha diisitk olmasiyla gerekcelendirmislerdir.
Amidi, bu gerekcenin tartismali oldugunu, nice kadinin, ézel-
likle Hz. Meryem vb. akil bakimindan pek cok erkekten daha
{istiin oldugunu séyler.®

Hz. Meryem'de goriillen harikulade olaylann Hz. Isa'nin
"irhds"1 olarak nitelemesi de Ibn Haldun'un Hz. Meryem'i nebi
olarak kabul etmedigi anlamina gelir.”’

Maturidi kelamca Omer en-Nesefi'nin "el-Akdid"i iizerine
yazdigr serhi uzun yillar Osmanli medreselerinde okutulmus
olan ama Eg'ari miitekellimlerden kabul edilen Taftazini de
niibiivvetin sartlarini géyle siralar:

- Erkek olma,
- Olgun bir akla ve fikri glice sahip bulunma,

- (Ebeveynin fuhus yapmasi, alaca ve clizam hastasi olma,
hakir bir meslek edinme gibi) insanlarin nefretini doguracak,
fazilete ve peygamber olarak génderilmenin hikmetine aykir
diger her halden uzak olma.*®

Beydavi'ye gore de Yusuf 109. ayet geregince Allah'in bir

% es-Sabtni, el-Bidiye fi Usiili'd-Din, 46; izmirli, Yeni Ilm-i Keldm, 72.
% el-Beyadi, Isaratii-Meram, 56.

% el-Amidi, Ebkiru Efkar fi Ustli'd-Din, 11, 713 .

% ibn Haldun, Lubabu'l-Muhassal, 181.

% Taftazani, Serhu'l-Makds:d, V, 61.
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kadini nebi olarak gondermediginde icma vardir.”” Beydavi'nin
icmadan sozetmesi, bu goriisiin en azindan Beydavi'nin tanidi-
g1 ve ¢ogu Es'arl olan kelamcilar arasinda yaygin olmadigini
gosterir.

Seyhzide, Eg'ari ve izleyenlerinin, erkek olmanin niibiiv—
vette sart olmadig, kadinlarin peygamber olabilecegi gortistin-
de olduklarini ifade eder. Ancak onun yararlandig kaynaklar-
da, bu goriisiin Eg'arilere degil, Ebu'l-Hasen el-Eg'ari ve
Kurtubi'ye atfedildigi gdriilmektedir.'® Kutluboga da Ehl-i
Stinnet'in niibtivvette erkeklik sartinda ittifak ettigini bildirir-
ken Esariyye veya Esd'ira degil yalmzca Es'arinin farkli di-
stindiigiinii ifade eder."” Bu bilgi, Eg'ariyye'nin ilklerinden o-
lan ve Es'ari'nin goriiglerini " Miicerredii Makalati's-Seyh Ebi'l-
Hasen el-Es'ari” adli eserinde toplayan Ibn Fiirek tarafindan
nakledilir. Onun bildirdigine gére Imam el-Eg'ari'nin nazarin-
da, kadinlar arasinda doért nebiyye vardir ama iglerinde rasul
yoktur. Imam Eg'ari, Hz. Peygamberin (a.s.) "Kadinlar arasinda
dort nebiyye vardir" hadisi ile asagidaki ayetlerden hareketle
bu goriigt dile getirmistir:

'Biz senden dnce de, memleketler halkindan ancak
kendilerine vahyettigimiz birtakim erkekleri peygamber

olarak gonderdik ( }» ,\ @y Y, ‘21\ SUS LJ..o)\ B
A Jaf),, o2

"Senden énce de ancak, kendilerine vahyettigimiz bir-

» el-Beydavi, Envdru't-Tenzil ve Esrdru't-Te'vil, 1, 159.

' Seyhzade, Nazmu 'I-Ferdid, 52-53. Bu bilgi, yazan bildirilmeyen " Tuhfetii'l
E'Alf Ald Serhi Dav'i'l-Me'alf ald Bed'i'-FEmali"de (Aliyyi'l-Kari'ye ait "Dav'u’l-
Meali Al Bed'ii'IlEmali'nin hasiyesi olarak basilmistir. Ist. 1307, s. 56.) yer
almaktadir.

1% Rutluboga, Hasiye ale’l-Miisayere, 197.

12 Yusuf 12/109.
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o
4R

takim erkekleri peygamber olarak génderdik ( ;o G j B3
Salas § 328 01 S ol 10 agd) s Yy Yy SGE)

"Senden oOnce de ancak kendilerine vahyettigimiz bir
takim erkekleri peygamber gonderdik. Eger bilmiyorsaniz

ilim sahiplerine sorun (P'@’*J‘ @jj YL’) ‘)l\ a3 L..L.a)\ b3
bslas § 28 0y ST gl i), o

Imam Es'ari, yukaridaki rivayet ile ayetleri nebi ile rasul ay-
rim1 yaparak telfik eder. Ayette kadinlardan rasul génderilme-
digi, hadisten de kadinlardan nebiyye gonderildigi sonucunu
cikarir. Imam Eg'ari'ye gére rasul, insanlara elci olarak génderi-
len, ilahi mesaji tebligle gorevlendirilen, insanlara kendisine
uyulmasi emredilen peygamberdir.'®

Maturidi kelamcilardan Beyadi ve Ibn Hiimam ise baz1 ehl-i
hadis ve naslarin zahirine bagli kalanlann niibivvette erkeklik
sartin1 kabul etmeyerek Meryem (a.s.)'in nebi olduguna hiik-
mettigini soyler.'® Nasslarin zahirine bagl kalanlar, derken
onlarin Ibn Hazm'1 kastetmis olmalar1 muhtemeldir.

Ibn Hazm ve Kurtubi'nin konuyla ilgili goriislerini detayl
olarak vermeden 6nce, buraya kadar anlatilanlardan hareketle
su iki hususa dikkat ¢cekelim:

Ik olarak, niibiivvette erkeklik sarti bulunmadigi gériisii
Es'arilerin cogunlugunca paylasilmadig: i¢in bunun Matiiridiler
ile Eg'ariler arasinda ihtilaf konusu oldugunu séylemek giigtiir.
Nitekim Ebu 'Azbe, nebi-rasul ayrimini "/afzf ihtilaf" olarak ni-

103 en-Nahl 16/43.

1% el-Enbiya, 21/7.

1% {bn Farek, Makélati's-Seyh Ebi'l-Hasan el-Es'ari, 180. Krs. Es'ari, Kitdbu
Makalati Lislamiyyin ve Ihtilifi'l-Musallin, 125.

19 ol-Beyadi, Isaratiil-Meram, 329; ibn Hiimim, el-Miisdyere, 196; ibn Ebi
Serif, el-Miisamere, 196.
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telerken, Eg'ariyye ve Maturidiyye arasinda erkeklik sart1 ko-
nusunda bir ihtilaftan séz etmez.'” Bu ihtilafa yer vermeyen-
lerden biri de Zebidi'dir, O, iki ekol arasinda oniig ihtilaf konu-
su oldugunu, bunlardan yalnizca altisinin manevi digerlerin
lafzi oldugunu, ayrica bu onii¢ meseledeki ihtilafin da siibu-
tunda kesinlik olmadigin1 soyler.'®

Tkinci olarak, bu tespitten hareketle Eg'ariyye ile Maturi-
diyye arasindaki ihtilaflari konu alan ve Osmanli dénemi
Maturidi kelamcilara ait eserler ve bu eserlerde genellemeler
yapilarak ihtilaf konularinin artinlmasinin, Maturidiyye'nin
Es'ariyye'den ayrn bir mezhep olarak 6ne ¢ikma gayretinin so-
nucu oldugu diisiintilebilir.

Endiliiste yagsamis ve Zahiri mezhebini benimsemis olan
Ibn Hazm, Hz. Peygambere atfedilen "Erkeklerden pek ¢ogu
kemale ermis ama kadinlardan Meryem bt. Imran ve Firavu-
nun karnsi diginda kimse kemale ermemistir” soziintindeki
"kemal"i risalet ve niibiivvet olarak agiklar. Ona gore risalet er-
keklere 6zgiidiir. Ama bazi kadinlar da erkekler gibi nebi ol-
mustur.'” Ibn Hazm, bu konuda sdyle der: Bir grup, kadin-
lardan nebi gonderildigi goriisiinti bidat olarak nitelemistir.
Diger bir grup da kadinlarda niibiivvetin oldugu goriistinii be-
nimsemisken diger bir grup da bu konuda goriis bildirmekten

' Ebu 'Azbe, er-Ravdatii’l-Behiyye fi-m4 Beyne'l-Esd'irati ve'l-Maturidiyye,
15-17. ihtilaf konular arasinda niibiivvette erkeklik sartina yer vermeyenler
arasinda Taceddin es-Siibki, (Tabakatii's-Safi'iyyeti'I-Kiibra, 111, 377-389.) de
siralanir. Ayrica bkz. Tagpinar, “"Mitiiridiyye Ile Es'ariyye Mezhepleri
Arasinda Ihtilaf M1 Suni Dalgalanma Mi?', 213-250, s. 221-225. krs. Yiiksel,
Maturidiler ile Eg ariler Arasindaki Goriis Ayriliklari, 124-126.

18 e7-Zebidi, [thafii's-Sideti'l-Muttekin bi Serhi Thy4'i 'Ulimi'd-Din, 11, 8, 8-
13.

Bu ihtilafa yer veren Uludag da "Eg'ari” derken "Eg'ariyye'yi kastettigini
soyler ki bu, genellemenin kaynagna iliskin bir ipucu olabilir. Uludag,
Siileyman, "Mukaddime” (Taftazani'nin "Serhu'l-Akdid"inin terciimesi olan
" Keldm IImi ve Islim Akaidi" icinde), ist. 1982, s. 40.

1% {bn Hazm, Kitabu'-Fasl fi'l-Milel ve'l-Ehva ve'n-Nihal, IV, 207.
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kacinmustir. Ibn Hazm, yukarida metin ve meali verilen Nahl
16/43. ayetiyle ilgili olarak kimsenin Allah'in bir kadini rasul
olarak gonderdigini iddia etmedigini; tartigmanin risalet degil
niibiivvet konusunda oldugunu sdyler. Bu konuda dogru bilgi-
ye ulagmak i¢in nebi kelimesinin liigat anlamini incelemek ge-
rektigini soyler. Bu lafiz, bildirme (pY) anlamindaki "inbé’
(sLY1)". kokiinden gelir. Allah kime olacaklar1 heniiz olmadan
once bildirirse veya ona herhangi bir emri haber vererek
vahyederse, o kimse siiphesiz nebidir. Bu, “Rabb'in balarisina
soyle ilham etti: Daglardan, agaglardan ve insanlarin yaptiklar

cardaklardan (kovanlardan) kendine evler edin ( J) & &3is

silan, tabii 6zellik (icgtidii) anlamindaki ilham tiiriinden degil-
dir. Yalnizca akil hastasinin kesinlikle hakikat olduguna hiik-
medecegi tevehhiim ve zann tiriinden; seytanlarin semadan
kulak hirsizligi yaptigi kehanet tiiriinden'' veya dogru mu
yanlig m1 oldugu anlagilmayan riiya tiriinden degildir. Aksine
vahyedilen kimseye bildirecegi seyi Allah'in bildirmeyi amag-
ladig1 niibtivvet vahyidir. Bu, kendine vahyedilen kimsede zan,
tevehhiim, miineccimlik, kehanet, ritya gibi durumlarin digin-
da bir hakikati olan vahiydir. Allah, vahyettigi kimsede, onun
tipki duyulanyla algilayarak veya apriori olarak sahip oldugu
bilgiler gibi vahyolunanin dogruluguna iligkin zorunlu bir bilgi
var eder. Ya vahyi ona melegin getirmesi ya da i¢ diinyasinda
muhatap oldugu bir hitab neticesinde bu konuda stipheye ma-
hal olmaz.'"? Ibn Hazm'in burada hitaptan séz ederken, "il-
ham"1 kastetmedigi onceki ifadelerinden anlagilmaktadir. O,
bunun bir 6gretici vasitasiyla olmaksizin, dogrudan Allah'in
ogretmesi oldugunu sdylemektedir. Ibn Hazm, Ishak Peygam-

10 Nahl 16/68.
" {bn Hazm, Kitabu'I-Fasl fi'l-Milel V, 119.
"2 {bn Hazm, Kitabu I-Fasl fi'l-Milel V, 120.



- 198 -

berin annesine meleklerin Ishak'i miijdeledigi ayetlerle'" ilgili
olarak melegin bu yiizyiize hitabinin nebiler diginda biri igin
olamayacagini vurgular. Ishak Peygamberin annesine de Hz.
Meryem'e de Cibril gelmis ve hitapta bulunmustur ve bu ni-
biivvettir.'’* Bu olay, Meryem suresinin 17-21. ayetlerde anla-
tilmaktadir:

"..Biz, ona Cebrail'i gondermistik de ona tam bir insan
seklinde goriinmiisti. Meryem, ‘Senden, Rahmdan a sigini-
nm. Eger Allah'tan cekinen biri isen (bana kétiiliik etme).’
dedi. Cebrail, ‘Ben ancak Rabb'inin elgisiyim. Sana terte-

miz bir ¢ocuk bagislamak i¢in génderildim.’ Dedi ( L.L.a)\s
S8 o) Sl a3l 3eET ) EI6 Gan 1350 1@ Jhad s @)
555 Ul ol Ry el g 6 &) 06 G ), 0

Ibn Hazm'a gére ya vahyi ona melegin getirmesi ya da Al-
lah'in dogrudan hitabini —ki bu vasitasiz 6gretmektir- icinde
duymas: neticesinde bu konuda siipheye mahal olmaz. Hz.
Musa'nin annesi de nebidir."® ibn Hazm'a gére Meryem sure-
sinde, nebiler anlatilirken Hz. Meryem'den de s6z edilmesi ve
"Iste bunlar,.. kendilerine nimet verdigimiz nebilerdir." denil-
mesi de Hz. Meryem'in nebilerden olduguna delildir:'"”

Meryem (a.s.)'in nebi olduguna hitkmedenlerin dayandig
delillerden biri, Meryem suresinde, Zekeriya, Yahya(a.s.)'dan

13 (fbrahim 'in) karist ayakta idi. (Bu sézleri duyunca) giildii. Ona da Ishak'1
miijdeledik; Ishak'in arkasindan da Yakib'u. Karisi, 'Vay basuma gelenler!
Ben bir kocakar1 ve bu kocam da bir ihtiyar iken ¢ocuk mu doguracagum?
Gergekten bu ¢ok sasilacak bir sey!' dedi. Melekler, 'Allah'in emrine mi
sagiyorsun?..." dediler (| i & E36 Ggiay G o155 oy Gty WG3cd ESoniab LasB 41305
AT 2 Gl 16 Lo 3020 1 By Wi Jig 15 pe By ). (HO, 11/71-73.).

4 ibn Hazm, Kitabu'l-Fasl fi'l-Milel, V, 120.

> Meryem, 19/17-19.

116 ibn Hazm, Kitabu'l-Fasl fi'l-Milel, V, 120.

7 ibn Hazm, Kitabu'l-Fasl fi'l-Milel V, 121.
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sonra Hz. Meryem'den, ardindan da Ibrahim, M{isa, Ismail ve
Idris(a.s.)’'dan s6z edilmesi ve sdyle denilmesidir:
“[ste bunlar, Adem'in ve Nih ile beraber (gemiye) bin-
dirdiklerimizin soyundan, Ibrahim'in, Yakub'un ve dogru
yola iletip sectiklerimizin soyundan kendilerine nimet

verdigimiz nebilerdir ( ;o (! ( @-@—Jﬁ aly pJU‘ el A
Ldd (ed (lmld @2l )5 (009 el Bes Gaag 03T &5
\;;E;‘j) nl18

Ibn Hazm, "Erkeklerden pek ¢ogu kemale ermis ama kadin-
lardan Meryem bt Imran ve Firavunun kansi Asiye bt
Miizihim disinda kimse kemale ermemigtir." rivayetini de de-
gerlendirir. Ona gore erkeklerde kemal ancak bazi peygamber-
lere (mirsel) aittir, ¢link{i onlarin disindakiler stiphesiz nakis-
tirlar. Hz. Peygamber'in kemali Hz. Meryem ve Hz. Asiye'ye 6z-
gli saymasi ise niibiivvet verilen diger kadinlara karg1 onlan
tafdil etmektir. Bu, "Iste peygamberler! Biz onlarin bir kismini
"119 ayetindeki gibidir."*® Ibn Hazm'in
Hz. Meryem hakkindaki goriigti, Kur'an'in metnine daha uygun
goriinmektedir. Ayrica, meleklerin ona hitabi da dini emirler

bir kismina iistiin kildik.

icermektedir:

"Hani melekler, 'Ey Meryem! Allah seni secti. Seni ter-
temiz yapti ve seni diinya kadinlarina tistiin kildi. Ey Mer-
yem! Rabb'ine divan dur, secde et ve riikii edenlerle bera-

ber riikii et!" demislerdi ( ot &) 450 g &SN I6 3
& o sty S A i 6 el st Jo ey
). !

18 Meryem, 19/58.

' Bakara, 2/253.

2 {bn Hazm, a.ge. V, 121.

12t Al imran, 3/42-43. ibn Hibbin ayette Hz. Meryem'in "secilmis olmasi
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Bununla birlikte, Hz. Meryem'in kesinlikle nebi oldugunu
soylemek yerine bunun muhtemel oldugunu belirtmek daha
dogru olacaktir. Ciinkii Hz. Meryem'in nebi olmast, "nebi-rasul
aynimi'na ve “her nebinin rasul olmadigi” bilgisinin kesin ol-
masina baglidir ve bu konu da kismen tartismalidir. Hz. Mer-
yem'in nebi olusu, ancak nebi-rasul ayrimini gart kilar. Ciinki
nebi ve rasul terimlerinin ayni anlami tagimas: hélinde, Hz.
Meryem'in nebi oldugunu séylemek, Kur'an'da Rasullerin an-
cak erkekler(rical)den génderildigini belirten ayetlerle'* celisir.

Nebi ve rasul arasinda farklilik oldugunu kabul edenler, ilk
bolimde anlatildig: tizere, bu fark: gesitli sekillerde aciklamisg-
ladir. Meryem (a.s.)'in nebi olduguna hitkmedenlerin goriigle-
rine gore rasul ile nebi arasindaki fark, davetle goérevli olup
olmamaktir. Nebi, kendisine bagka bir nebinin seriati
vahyedilen; onu teblig ve ona davetle emrolunan insan, rasul
nebidir, bununla emrolunmayan ise rasul olmayan nebidir. Bu
tanim acisindan rasul olmayan nebide erkeklik sartinin bu-
lunmayacag: ve Hz. Meryem'in nebi olabilecegi goriisii, blisbii-
tiin yanlig degildir.'”® Ancak, nebinin teblig gérevi olmadigini
soylemek, delilsizdir ve kavrmanin 6ziiyle uyumlu gériinme-
mektedir.

Burada, Ibn Hazm'in iddiasinin aksine Firavun'un karisi A-
siye'nin nebi olduguna iligkin yeterli bir delil olmadigina dik-
kat cekilmelidir. Kur'an'da Hz. Asiye'ye Cebrail'in geldigi, nii-
biivvet vahyedildigine dair bir bilgi verilmez. Bu durumda, Ibn
Hazm, onun nebi oldugunu ileri siirerken zanni bir delile da-
yanmaktadir. Clinkii mezkir hadis ahad haberdir ve dolayisiyla

(1st1fd)'nin niibiivvet olarak da agiklayanlarin séyle dediklerini kaydeder:
Melekler ona goriiniiyor ve Allah'in onu elci olarak génderdigini ona
bildiriyorlardi. Hz. Zekeriyya (a.s.) da onu isitiyor, "Meryem ne serefli biri."
diyordu. Ibn Hibban, el-Bahrul-Muhit, 476-477.

12 Yyusuf, 12/109; Nahl, 16/43; Enbiya 21/7.

' {bn Hiilmam, a.g.e., 197; Kemal b. Ebi Serif, ag.e., 197.



- 201 -

da sibiit-i kati degildir. Ayrica hadiste gecen kemal niibiivetle
esanlamali degildir ve onu niibiivvete baglamak bir yorumdan
ibarettir. Dolayisiyla hadisin deldleti de zannidir. Bu durumda,
Firavun'un karis1 Asiye'nin nebi olmasi, kesin bir delile dayan-
mamaktadir. Ayrica, Maliki fakih ve mifessir Kurtubi de Yusuf

12/109. ayetin "..Ona bir melek indirilmeli degil miydi? ( J Jj\ vy
Khs d3f 3 S ae)... "2 diyenlere bir cevap oldugunu; bunun

peygamberler icinde kadin, cin ve melek bulunmadigr manasi-
na geldigi; Peygamber (s.a.v.)'e atfedilen "Kadinlar arasinda
dért peygamber vardir: Havva, Asiye, Musa'nin annesi ve Mer-
yem." rivayetini reddettigini belirtir.'” Bununla birlikte o, bas-
ka ayetlerin (Ali Imran 3/42; Meryem 19/16.) tefsirinde Hz.
Meryem'in nebi oldugunu soyler. Kurtubi'ye gore, "Erkekler-
den pek ¢ok kimse kemale ermistir. Fakat kadinlardan Imran
kizi Meryem, Firavun'un karsi Asiye'den baskasi kemale er-
memistir. Ve siiphesiz Aise'nin kadinlara olan iistiinliigi, tiri-
din diger yemeklere olan iistiinliigii gibidir."'"* hadisinde "ke-
mal” sona ulasma ve tamamlanma anlamindadir. Mutlak ke-
mal yalnizca Allah’a aittir. Insan nevinin en cok kemale sahip
olanlar1 da nebiler, ardindan siddikler, sehitler ve salihlerden
olusan velilerdir. Hadisteki kemal de niibiivvetir. Buna gore
Hz. Meryem ve Hz. Asiye'nin nebi olmalar gerekir. Hz. Mer-
yem nebidir, ciinkii Allah ona, diger nebilerde oldugu gibi me-
lek araciligiyla vahiyde bulunmustur. Ancak Hz. Asiye'nin nii-
btivvetine acik ve sahih bir delil yoktur. Melekler Hz. Mer-
yem'e Allah'tan teklif, bilgilendirme ve miijde icerikli vahiy ge-
tirmistir. Dolayisiyla o nebidir ve nebi veliden daha tstiindiir.

12En'am 6/8.

12 el-Kurtubi, Ebi Abdillah Muhammed b. Ahmed, elCimi’' Ili-Ahkdmi'l-
Kur'dn, thk. M. Ibrahim el-Hafnavi, Daru'l-Hadis, Kahire 1414/1994, IX, 280.
1% Buhari, "Enbiyd”, 32, 46, "Fediilu Ashabi'n-Nebiyy”, 30; Miislim,
“Fedailu's-Sahibe”, 69; Tirmizi, "Et'ime”, 31; Ibn Mace, "Et'ime”, 14.
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Hz. Meryem de tiim diger kadinlardan iistiindiir.'”

3.2. Peygamberin Ancak Erkeklerden Oldugu Goriisii

'Usi, "Bed'ii'I-Emali"de “Peygamber gelmedi asla kadindan /
koleden, yalan dolan ehli olandan.” demistir. Aliyyii'l-Kari de
erkekligin niibiivvette sart oldugunu soyler. Ayrica niibiivvette
hiir olmak, yalanc olmamak da sarttir. Clinki kélelik kiifriin
eseridir, eksiklik halidir, insanlarin ona uymaktan kaginmasina
neden olur. Yalancinin ise séziine giiven séz konusu olmaz.'®
Bed'u'l-Emali'nin diger bir serhinde de Kur'an'da ismi gegen
tim nebilerin erkek olduguna dikkat cekilir. Ayrica, Meryem
suresinde nebilerden onlarin nebi oldugu belirtilerek sz edi-
lirken Hz. Meryem'in rasul ve nebi oldugundan soz edilmedigi
vurgulanir.'® Yine bazilari, Hz. Meryem'in melegi gérmesinin,
Cibril Hadisinde, Cebrail'in sahabilere g6riinmesi, ama
sahabilerin onu gérmekle nebi olmamasi gibidir, demisgtir,'*

Nebilerin ancak erkeklerden gonderildigini, erkek olmanin
niibiivvette sart oldugunu kabul edenler, bu goriigii nakli ve
akli delillerle temelendirirler. Onlarin nakli delili, Kur'an'da
gecen su ayetlerdir:

"Senden o6nce de ancak, kendilerine vahyettigimiz a-
damlant peygamber olarak gonderdik. Eger bilmiyorsaniz
ilim sahiplerine sorun. "(1§lé o) =5 Vi ) G5 Wi W

baalas 3 g€ 0 Sl gaf) 17!
Bu ayetteki ibarede, hicbir kadin (ancak erkeklerin peygam-

177 el-Kurtubi, a.ge. 111, 9.

1% Aliyyii'l-Kar, a.g.e., 56.

12 Muhammed b. Ebi Bekr er-Razi (?), Serhu Bed'il-Emali, 281.
10 Rurtubi, a.g.e., 111, 90.

! Enbiya 21/7.
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ber olarak génderildigi hitkmiinden) istisna edilmemistir.'*

"Senden evvel (peygamber olarak) gonderdiklerimiz se-
hir halkindan kendilerine vahy eder oldugumuz erkek a-

damlards (45 ) S Jal il ol g Wy ) &3 e i
Oslas )., P

Maturidi, bu ayeti agiklarken, ayetin sebeb-i niizuliine ba-
kildiginda, insanlara peygamber olarak ancak bir beserin gon-
derildiginin anlasildigini belirtir. Onun acitklamalarina gore a-
yette, Allah daha 6nce rasul olarak ancak bir insan géndermis,
melek, cin gondermemistir. Boyleyken Muhammed (a.s.v.)'in,
beser oldugu gerekgesiyle, risaletini nicin inkar ediyorsunuz,
denilmektedir."** Kurtubi'ye gére de ayet, "Allah rasuliiniin bir
beser olmasindan yiicedir." diyerek Hz. Muhammed'in (s.a.v.)
niibiivvetini inkar eden Mekke miigrikleri hakkinda inmig ve
daha o6nceki nebilerin de d4demogullarindan oldugunu bildir-
mistir."” Maturidi ayetteki "lla ricilen” ifadesinin melek ve
cin degil, senin gibi bir beser" anlaminda da erkek anlaminda
da olabilecegini belirtir.'®® Yani "ricAl” kelimesiyle erkek mana-
sinin kastedilmesi diger bir ihtimaldir.

Benzer sekilde, Beydavi ve Mu'tezili dlim Zemahseri'ye gore
Yusuf 109. ayette, putperestlerin "Allah dileseydi melekleri in-
dirirdi" sozii reddedilmekte, rasullerin meleklerden gonderil-

12 Aliyyi'l-Kari, a.g.e., 56.

1% Nahl 16/43.

" Bu ayetin “Insanlara hidayet (Kur'an) geldikten sonra onlarin iman
etmelerine ancak "Allah bir beseri mi peygamber olarak gonderdi?” demeleri
engel olmustur. De ki: "Eger yeryiiziinde, (insanlar yerine), yerlesip dolasan
melekler olsaydi elbette onlara gékten bir melek peygamber indirirdik ( & U
Gkt 0yhds B 1 3 06 U Yt vkl Eadf 16 of Yy i phets ) Tgkals of S
Ysuy e L2l o ogale W3d). " ayetlerine paralel bir vurgusu vardir.

1% Rurtubl, el-Cdmi’ li-Ahkdmi’l-Kur '4n (1467/2000), XII, 328.

1% Maturidi, Te vilatii'l-Kur'dn (2000), IV, 373.
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medigi belirtilmektedir.'”” Bu sebeb-i niizul acisindan bakildi-
ginda bu ayetlerde nassin deléleti, insanlara peygamber olarak
ancak bir insanin gonderildigidir. Bu husus, kesin olarak bili-
nir, tevile agik degildir. Clinki, insan-dig1 varliklarin Allah ile
insanlar arasinda elgilik yapmalari, tam anlamiyla islevsel de-
gildir. Ayetlerin zahirinin delileti de peygamberlerin ancak
erkeklerden gonderildigidir. Zahirin delaleti ise kesinlik dere-
cesi bakimindan nassin deldletinden sonra gelir. Ancak ayetin
sebeb-i nuziliine iligkin bagka bir rivayet de vardir ve buna go-
re ayet, kadinlardan nebi gonderilmedigini bildirmek iizere
gelmistir. Bu rivayete gore ayet, yalanci kadin peygamber Sticdh
bt. el-Miinzir hakkinda gelmistir."*® Ibn Abbas'tan gelen bir ri-
vayete gore de ayette, peygamberler icinde kadinlarin olmadig
kastedilmektedir. Bu rivayetler, ayetteki "rical" kelimesiyle,
"erkek” manasinin kastedilmis oldugunu teyid etmekle birlik-
te, racih rivayetler acisindan nassin delaletinin “rasullerin be-
ser disinda varliklardan gelmedigi" seklinde oldugu hatirlan-
malidir.

Seyhzide de Yusuf 12/109 ve Nahl, 16/43. ayetlerin pey-
gamber olarak gonderilmenin (irsal) yalnizca erkeklere 6zgii
oldugu konusunda deldlet-i kat'i oldugunu (kesin olarak bu
manay!1 verdigi) soyler. Bu nedenle de Hz. Musa'nin annesine
vahyedilmesinin ti¢ sekilde olabilecegi yorumunu yapar:

- Ya o zamanki bir nebiye vahyedilmesi ve onun sifahi veya
elci araciligiyla bunu Hz. Musa'nin annesine bildirmesi,

- Ya da Hz. Meryem'e Cebrail'in gdnderilmesinde oldugu gi-
bi -niibiivvet bildirmeyen bir tarzda- melek araciligiyla

-Ya da "Rabb'in balarisina vahyetti..."'> ayetindeki gibi ona

%7 Zemahgeri, el-Kegsdf, 11, 346; el-Beydavi, a.ge., 1, 198.
1% Zemahgeri, a.g.e, 11, 346; el-Beydavi, a.ge., I, 198.
1% Nahl 16/68.
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ilhamda bulunulmasi.'® Dolayisiyla, Maturidilere gére Hz.
Meryem'e vahyedilmesi, ser'l anlamda vahiy degildir. Ciinkii
ayetlerde buna delélet yoktur.""

Maturidilerin dogrudan nassa dayanmayan delili ise kadin-
larin peygamberlik gorevi i¢in uygun olmadig1 tizerinde durur.
Onlara gore kadinlik, eksiklik niteligidir; niibiivvet makamina
yaragmaz. Ciunki niibtivvet akil ve din konusunda kemali ge-
rektirirken kadinlarda bu iki &ézellik tam degildir.'** Erkekligin
niibiivvette sart olusuna iligkin bu argumanin tizerinde durdu-
gu belli bagl noktalarda sunlardir:

- Risalet, davet ile taninmayi, kadin olmak ise gizlenmeyi
gerektirir. Ciinkii kadin evde oturmakla emrolunmus; aleni
konugmaktan, bir ihtiya¢ nedeniyle olmadik¢a digart ¢ikip gir-
mekten, mahremleri olmayanlarla bir araya gelmekten men
olunmustur. Bunlar, nebinin niibivvet iddiasiyla 6ne ¢ikma ve
halk tarafindan taninma durumuyla bagdagsmaz.'” Erkeklik
sart1, risalet isinin davet amaciyla taninma, ilan ve insanlarin
toplandig yerlere sik¢a gitmeye bagli olusundandir. Kadinlarin
durumu ise taninma ve insanlarin igine karigmaya degil giz-
lenme ve evde oturmaya baglidir."* Sabsini de kadin olmanin
risalete miinafi oldugunu soyler. Clinkii risalet, insanlar ara-
sinda davetle taninmay: gerektirirken kadin olmak 6rtiinmeyi
ve kapanmay1 gerektirir.'® Ayrica Maturidi kelamcilara gére,
niibiivvet ve risalet, davetle taninmayi, mucize gostermeyi ve
kendine uyulmayi yani insanlarin onu kilavuz kabul etmelerini
gerektirir. Kadinlik ise gizlenmeyi gerektirir ki bu durumda a-

140

Seyhzade, age. 52.

!4l Kemal b. Ebi Serif, el-Miisamere, 198.

2 Aliyyi'l-Kari, a.g.e., 56; Kutluboga, a.g.e., 197.

' Aliyyi'l-Kari, a.g.y.

' {bn Hiilmam, a.g.e., 197; ibn Ebi Serif, ag.e., 197.
1 e5-84bfini, a.g.e., 46.
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ralarinda tenakuz vardir.'#

Ancak, kadinlarin toplum igindeki yeri ve konumuna iligkin
bu degerlendirmeler, toplumdan topluma degisebilmektedir ve
Kur'an'da anlatilan Sebe' halki bu bakimdan farkli bir 6rnektir.

"Ger¢i Allah Teald dilerse bir kadina da o giici ve ta-
hammiilt ihsan edip sonra da ona peygamberlik verebilir. Fa-
kat bu, onun yaratiligini ve mizacini bir erkek mizacina déniis-
tirmek demek olur. Binaenaleyh insanlar icinde peygamberlik
goreviyle gorevlendirilecek kimselerin de siradan erkeklerden
degil, onlar arasinda en seckin, en iradeli ve en giicli kimse-

lerden secilmis olmasi da ilahi hikmet icabidir."'*’

- Ayrica kadin saltanat, hadler ve kisaslar konusunda yargi-
da bulunmak icin uygun degildir. Kadinlarin yénetim, saltana-
ta gecmeleri, yargiy1 iistlenmeleri ve namaz kildirmalar1 uygun
olmadiginda icma vardir. Bunlar ise niibiivvet ve risaletin fur@’
hitkiimleridir. Fur@' hikiimleri icin uygun olmayanin niibtv-
vetin asli igin de uygun olmamasi daha evladir.'®

Kadinlarin peygamberlik gorevi i¢in uygun olmadiklarina i-
liskin argiimanlara bakildiginda, bunlarin her birinin, kadin-
lardan da peygamber gonderilmis oldugunu veya olabilecegini
kabul edenlerin goriiglerini kesin olarak ciiriitecek nitelikte
olmadig1 gériiliir. Ornegin, kadinlarin ruhi ve fiziki bakimdan

46 Rutluboga, age. 197. Kadinlarin evde oturmakla emrolunduklarina
iligkin argiiman, Ahzab 33/32-33. ayetlerle iliskilendirilebilir:

"Ey Peygamber'in hanimlari! Siz, kadinlardan herhangi biri gibi degilsiniz.
Eger Allah'a karsi gelmekten sakiniyorsaniz (erkeklerle konusurken) sézii
yumusak bir eda ile soylemeyin ki kalbinde hastalik (kétii niyet) olan kimse
iimide kapilmasin. Giizel (ve dogru) séz séyleyin. Evlerinizde oturun. Onceki
cahiliye dénemi kadinlarinin acilip sacildigi gibi siz de acilip sagilmayin ( s\ §

Oy bykh 38 b o ol B ol aalacd U3l phai B BAE 0 sl o w8 B
o et £33 255 95 88052)..

97 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, V, 106.

18 Aliyyi'l-Kari, a.g.e., 56; Kutluboga, a.g.e., 197; Seyhzade, a.g.e., 52.
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nazik olduklari, savag durumunda karsilasilan zorluklara kat-
lanamayacaklar ve askere komutanlik yapamayacaklar belirti-
lir. Ancak, savagmak niibiivvetin geregi degilse ve her nebi,
diismanla savasmak zorunda kalmamigsa bu argiimanin genel
gecerliligi yoktur. Diger yandan teblig, davet ve inzar gérevini
yerine getirebilmek i¢in kadinlarin insanlarla iletisim kurmala-
11, onlarla agik veya gizli olarak gériigmeleri, uzak yerlere seya-
hat etmeleri gerektigi de dogrudur. Ancak, kadinlarin nebiligi
goriisinde, nebilerin insanlara ilahi mesaji teblig ve davetle
yikiimlii bulunmadiklarina dair bir ayrim da séz konusudur.
Bu durumda tartigilmasi gereken konu, nebilerin zorunlu ola-
rak teblig ile yiikiimlii olup olmadiklaridir. Yukarida agiklan-
dig1 tizere, nebi teriminin, "haberci” anlamina geldigi kabul e-
dilirse niibiivvette teblig gérevinin bulundugu, bu terimden
analitik olarak ¢ikar.

Kanaatimizce, Hz. Musa'nin annesine vahyedilmesini, il-
ham olarak yorumlamak mimktndiir. Ancak, Hz. Meryem ile
ilgili ayetlerdeki mukalemeyi niibiivvet bildiren bir vahiy ola-
rak yorumlamak gerekmedigi gibi onun icgiidii veya beseri il-
ham anlaminda vahiy olarak yorumlanmasi da temelsizdir.
Cunki Cebrail'in insan suretinde goriinmesi ve karsilikli ko-
nusma sz konusu olup bunun insan zihnine gelen bir ilham
seklinde olmadig1 ayetlerden anlagilmaktadir.”” Bununla bir-
likte meleklerin ona hitabinda onun nebi olarak secildigine,
teblig ve inzar ile gorevlendirildigine iligkin bir ifade de yer
almamaktadir.

4. PEYGAMBERLERIN GAYBI BiLiP BiLMEDIGi

Burada tartigilan konu, peygamberlerin gaybi konulan bil-
melerini saglayan bir yetenege sahip olup olmadiklaridir. Bu-

' Meryem 19/17-21.
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nun disinda, Peygambere gelen vahyin gaybi konulan icerdigi
ama bir beser olmas: hasebiyle peygamberin de herseyi bile-
meyecegi aciktir. Dolayisiyla tartisilmasi gereken konu, pey-
gamberin bilmek istedigi gaybi bilgilere kendisinin ulasip ula-
samadig1, bu konuda 6zel bir yetenege sahip olup olmadigidir.

Islam alimlerine gdre peygamber, gaybi bilmesini saglayan
bir melekeye sahip degildir. Gayb alemine iligkin bilgilere,
kendi meleke ve tahsiliyle ulagamaz. O, gayb alaninda ancak
vahiy yoluyla, Allah'in bildirdiklerini bilir. Gaybi bilgiler pey-
gambere vehbedilir, tipki peygambelik makaminin kendisinin
de vehbedildigi yani ilahi bir ihsan olarak verildigi gibi. Bu ko-
nuda Kur'an'da soyle denir:

"De ki: ‘Ben size, Allah'in hazineleri yanimdadir, demi—
yorum. Gaybr da bilmem; size ben melegim de
demiyorum. Ben, sadece bana vahyolunana uyuyorum. ( 5

G T &) Bl g 18T 80 v ol 1l gl T e 150 081 Y
@y’

Peygamber, gayb alaninda ancak vahiy yoluyla, Allah'in bil-
dirdiklerini bilir. Vahiy yoluyla bildirilenlerin diginda, insanin
elde etme imkan: olmayan gaybi bilgiler de vardir. Peygamber-
ler bile bunlara kendi istek ve cabalariyla ulagamaz. Bu konuda
Kur'an'da soyle denir:

"(Allah) gayb: bilendir, gaybina kimseyi muttali kilmaz. An-
cak peygamberlerden, bildirmek istedigi bunun disindadir ( B¢
55 on B o 90T b B gl B L)

Bu konuda Miisliiman filozoflar olarak bilinen Messéi filo-
zoflar farkli diigtinmiiglerdir. Onlara goére nebi, gabya muttali-
dir. Nefis cevherinin arinmighg (safa) ile onlar 6grenme ve 6g-

0 En'dm 6/50.
B! Cin 72/26-27. ayrica bk. A'raf 7/188.
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retme olmaksizin ilk ilkelere ulagmadaki giiciine sahip olurlar.
...0grenme ve Ogretme olmaksizin makdlati kavramay: sagla-
yan kuvveye filozoflar el-aklii'-kudsi derler. >

152 Amidi, Ebkiru 'l-Efkar £ Usili'd-Din, 11, 656-658.






5. BOLUM
MUCIZE

Mucizelere inanmak, din ile bilim arasinda var oldugu di-
siiniilen catisma konularindan biridir. Bazilari, mucizenin bi-
limle aciklanamaz olusu nedeniyle, mucizeye yer veren dini bi-
lime aykir1 olarak gorebilmektedir.

Ancak deist anlayigin aksine varliga inayet eden, ilgi goste-
ren; insani yalniz, basibog ve tutamaksiz birakmayan bir giic-
tir.

1. ANLAM VE TANIM

n

Mucize, kudret'in karsit1 olan "~s" kokiinden tiireyen ve

liigatte “aciz birakan" anlamina gelen bir sozciiktiir.

"Mucize"nin Bat1 dillerindeki karsiligr olan "miracle” keli-
mesi harika bir sey veya bir stirpriz anlamin: ifade eden Latin-
ce bir kelimeden gelir.' Mucize, mecazi anlamiyla "biiyiik, bek-
lenmedik, sasirtict ve yararimiza olan olaylar icin kullanilir.
Ancak, din felsefesi ve kelam ilminde tartisma konusu olan, bu
mecazi anlami degil terim anlamiyla mucizedir.

Kuran ve siinnette "harikuldde” ve "mucize” lafizlan

! Schlesinger, "Miracles', 398.
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gecmez. Kur'an-1 Kerim'de, bir peygamberin Allah'in habercisi
ve elgisi olduguna iligkin kanitlan ifade etmek tizere,
"ayet, (¢gl. ayat)",
"beyyine (¢gl. beyyinat)",
"burhén,
"delil" kelimeleri gecer.

Ayet; belli olan bir aldmet, bir seyi ispat eden delil veya isa-
ret demektir. Diger yandan harikalar dile getiren ayet kelimesi
varliklar arasinda mevcut olan diizeni de ifade eder. Meseld
Hz. Salih'in devesi bir harika, bir mucizedir. Kur'an'da sira dis1
bu husus ayet kelimesiyle ifade edilir:

"Ey kavmim! Iste size bir ayet olarak Allah'in disi devesi
(67 40 0 56 s 8 ...

Ancak, ayet, bir diizen i¢cinde meydana gelen gece-giindiiz
ve benzeri tabiat olaylar ve kanunlan da ifade eder:

"Sizin i¢in yeryliziinde cesitli renklerde yetistirdikle-
rinde &giit alanlar icin mutlaka bir ayet/delil vardir ( %3 &3
O95% 38 13 A3 B by il dsus Y 24%0).1

Ilahi hakikatlerin ve hak yolun delili olmasindan dolay:

vahye de ayet denir:

"Biz bir dyeti degistirip yerine baska bir dyet getirdigi-
miz zaman -ki Allah neyi indirecegini gayet iyi bilir- onlar
Peygamber'e, "Sen ancak uyduruyorsun” derler ( &1 &% 1313

Optlas ¥ a1 s als et W31 16 O3 ey il s a7 61%). ™
Ayet genel bir kavramdir;
- Ilahi hakikate delil olmas1 yoniiyle vahiy ifadelerine,

?Hud, 11/64.
3 Nahl 16/13.
“ Nahl 16/101.
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- Dogadaki diizen, estetik ve islevsellige,

- Peygamberlere verilen olaganiistii hal ve olaylara ayet de-
nir.

Mucize terimi ise ¢ok 6zel bir anlam ifade eder. Bir goriige
gore ayet ile mucize arasindaki fark, ayet, tehaddi olmasa bile
Peygamberle gelenin dogruluguna delildir. Ancak mucizede
tehaddi sart1 vardir.?

Mucize terimi, Islam ilimlerinde &zel olarak niibiivveti ispat
icin kullanilmak iizere tiiretilmis ve buna uygun olarak tanim-
lanmis bir terimdir. Islam ilimlerinin bir terimi olarak mucize,
taniminda yer alan manalan iyi yansitan bir kelimedir.
Kur'an'da ve hadislerde ge¢medigi halde iizerinde anlama ilis-
kin bir goriis ayrligt olmamis; tiim ilim sahiplerince kabul
goérmistir.

Mucize, "peygamberin peygamberlik iddiasina delil olmak
lizere, onun haber verdigi sekilde Allah tarafindan gerceklesti-
rilen hérikulade (olaganiistii) olaydir." seklinde tanimlanabilir.

Mucizenin temel 6zelligi, bir "kanit" olugudur. "Onun Allah
tarafindan bir insanin peygamberlik iddiasinin dogrulanmas:
olmasidir. Iste bu dogrulamanin gerceklesebilmesi icin Pey-
gamber'in elinde ama yalnizca Allah tarafindan yaratilabilecek
bir durumun, Peygamber'in haber verdigi sekilde gerceklesme-
si gerekir.

Swinburne da mucizeyi "olaganiistii tiirden; Tann tarafin-
dan meydana getirilen ve dini 6nemi haiz bir olay” olarak ta-
nimlar.®

Mucizenin, olaganiistii tiirden; Tann tarafindan meydana
getirilen ve dini 6nemi haiz bir olay oldugunu oldukca genel

> es-Senfisi, el-Umde, 256.
® Swinburne, Mucize Kavrami, 33.
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bir tarzda sdyleyebiliriz.” bu tanimdaki "dini 6nemi haiz" ifade-
si, yanlis ¢agrisimlara yol agmaktadir. Clinkii, mefhumu mu-
halifiyle, dini 6nemi haiz olmayan olaganiistii olaylarin da ol-
dugu sonucunu vermektedir. Oyle anlagiliyor ki Hristiyan teo-
lojisinde mucize, peygamberligin ispat1 i¢in temel bir kanit ola-
rak tartigilmaktan ¢ok Kitab-1 Mukaddes'te gecen olaganiistii
olaylar nedeniyle glindeme gelmistir.

Locke'a ait tanim ise "gozleyen kimsenin kavrayisini asan ve
onun nazarinda doganin kurulu diizenine aykir olan hissi o-
lay" seklindedir.® Tillich gibi bazilar ise hissi mucizelerin varli-
gin1 kabul etmez ve mucizeyi "vecdi bir olagantistii deneyim"
olarak goriir.

| 2. MUCIZENIN OZELLIKLERI

2.1. MUCIZENIN [ALGISAL] SARTLARI

Yukarida, 6zellikle Miisliiman kelamalara gére mucizenin
temel ozeliginin, bir "kanit olmasi" oldugu ifade edilmisti.
Mucize, belli sartlar haiz bir delildir. Bu sartlar asagida ayrinti-
11 olarak ele alinacaktir.

1. Mucize, harikuladde (olaganiistii); tabiat kanunlarina ay-
ki bicimde gerceklesmelidir.

Nibivvetin delili oldugu i¢in, diger insanlar icin aligilma-
dik ve peygambere 6zgii bir olay olmalidir. Mucizede bazen ali-
sildik olmayanin gerceklesmesi bazen de olaganiistii bir yolla
aligildik bir seyin olmamasi (engellenmesi) s6z konusudur.’

7 Swinburne, Mucize Kavrami, 33.
8 Locke, "A Discourse of Miracles', 256.
% et-Tiisi, Tecridii'l-Akéid, 130.
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Ancak bu o6zelligiyle mucize, niibiivvet iddiasinda bulunan bir
kimsenin sahip oldugu 6zel yetenekle kendi basina gercekles-
tirdigi bir fiilden ibaret olmadigi, aksine o kimsenin peygam-
berlik iddiasini Allah'in tasdik ettiginin isareti oldugu bilinir.

2. Mucizenin temel 6zeliklerinden biri "Tann Tarafindan
Meydana Getirilen Bir Olay” olmasidir."

Allah'in fiili olma, yalnizca Allah tarafindan meydana getiri-
lebilecek olaganiistiiliikle ilgili degil, daha ¢ok Allah tarafindan
peygamber'i dogrulama anlami tasimasiyla ilgilidir ciinki
Mu'tezile'nin aksine ehl-i siinnet kelamailari, insan fiillerinin
de varlik alanina Allah tarafindan gikartildigini kabul eder.

Mucizenin, "Allah'in fiili veya O'nun fiil yerine gecen bir
sey" oteden beri Miisliiman kelamcilar tarafindan da ozellikle
vurgulanmigtir. Onlar, mucizenin peygamberlige nasil delil
teskil ettigi tizerinde durmuslardir. Onlarin tanimlarinda da bu
amac kendini gdsterir. Iste mucize icin "Allah'in fiili olmas1 ge-
rekir." demeleri de bunun sonucudur. Clinkii mucize, peygam-
berin dogruluguna delilidir; bu da Allah'in onu haberci ve elgi
olarak gonderdiginin Allah tarafindan tasdik edilmesidir. Al-
lah'in dogrudan fiili olmamas: halinde, Allah'in niibtvvetle go6-
revlendirdigi kimseyi tasdik etmesi konumunda olmaz. "'

Allah'in fiili olma, yalnizca Allah tarafindan meydana getiri-
lebilecek olaganistiiliikle ilgili degil, daha ¢ok Allah tarafindan
peygamber'in dogrulanmasi anlami tagimaszyla ilgilidir.

Ancak "mucize Allah'in fiili olmalidir." sézii, tefviz (tefvid)
goriigtinii benimseyen Mu'tezile agisindan daha anlamlidir.
Clnkil onlara insanlarin ve elbette peygamberin iradi fiilleri
kendileri tarafindan ortaya konur. Mucize Allah tarafindan ya-

10 Swinburne, Mucize Kavrami, 40.
" Amidi, Ebkdru'l-Efkér £ Usiili'd-Din, 11, 664,



- 216 -

pilir.

Ehl-i siinnete gore insanin fiilleri, Allah tarafindan yaratilir.
gerek Eg'arilere gerekse Maturidilere gore Allah, fiili yaratan,
insan ise kesb edendir. Ancak Maturidiyye, insan1 hakiki ma-
nada, Eg'ariyye mecazi anlamda fail kabul eder. Bu durumda
mucizenin Allah'in fiili olmas1 Maturidilerin gériisiinde anlam-
lidir. Ciinkii, peygamberin sdzleri ve davraniglari onun fiili i-
ken, mucize onun fiili degildir.

Oysa Egarilere gore insanin tiim fiillerinin faili Allah'tir,
dogrudan Allah tarafindan var edilir. Bu bakimdan mucize igin
bir farklilik s6z konusudur degildir. Farklilik, mucize icin in-
sanda istitaatin (selameti dlet ve esbab yani uzuvlarin sithhatli
olmasi ve gerekli gereclerin bulunmasi) olmadan, mucizenin
yaratilmasidir. Mucize Allah'in fiilidir, s6ziinde maksat, muci-
zenin "peygamberin bir kazanimi (kesb) olmamasi1" da olabilir.
Bagka bir ifadeyle, Allah tarafindan yaratilmanin vurgulanmast,
mucize ve kerametin, peygamber veya veliye 6zgli 6zel bir ye-
tenekle ortaya ¢iktigi zanninin izalesi igin olmalidir.

Mucizenin peygambere nispet edilmesi, onun igin kanit
tegkil etmesi anlamindadir.

Bu bakimdan insanin fail oldugu séylenebilir, ama bu onun
fiili kendisinin yaptigi anlaminda degil, mecazi manadadur.
Ayni sekilde mucize de elbette Allah tarafindan yaratilir. Bu ya-
ratma, tabiatta Allah'in koydugu diizen ve kanunlulugu askiya
almasi seklindedir.

Mucize'nin Allah'in fiili olmasinin temel bir 6zellik olarak
yer verilmesinin 6nemli bir nedeni de kanaatimizce, Mesgsai fi-
lozoflarin mucizeyi peygamberin bir yetenegi olarak géren an-
layiglarini reddetmektir. Farabi ve ibn Sina gibi filozoflarn ifa-
delerinden anlagildigina gore onlar, nebilerin 6zel giigleri ile
Ay-tistii dlemi etkileyebilmelerinin sonucunda harikulade olay-
larin meydana gelmesini saglayabilecegini diisiinmektedirler.
Farabi'ye gore tabiat kanunlarinin kaynagi, felekler dleminde
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ve arz dlemini idare eden Akillarda bulunur. Bu 4lemle iletigim
kurulunca, olaylar olagan olandan farkli bigimde cereyan eder.
Nebi manevi bir giice sahiptir ve bu gii¢ vasitasiyla Faal akil ile
temas kurar. Bu sayede yagmur yagmasi, Ay'in ikiye yarilmasi
gibi olaylara sebep olabilir.”* Bu durumda mucize, ay alt1 alemi
idare eden Faal Akilla temas giiciine erismis olan Nebi'nin fiili
olmaktadir. Ibn Sina'ya gére de kuvvetli ve serefli olan bazi ne-
fisler nazar degmesinden oldu gibi bagka bir bedeni ve madde-
yi etkileyebilir. Bu hal, nebevi nefislerin 6zelliklerindendir...
insan nefsi giiclii olup Semavi akillara ve nefislere benzeyince,
bu alemdeki seyler nefsin tesirini kabul eder. Allah'in veli kul-
lar1 boyle nefislere sahiptir. Yaratilisgtan bu 6zelliklere sahip
hayirli, resit olan kimse nebilerden ise, mucize, velilerden ise
keramet ad1 verilen olaganiistii durumlar gosterebilirler.”” Tbn
Sina'ya gore peygamberlerin nefisleri insanlar icerisinde en
giiglii hareket ettirici giice sahiptir. Nefis bu giig ile yok etme,
zelzele, tufan, yildinm, siddetli kasirga ile bir kavmi yerle bir
edebilir, asay1 yilana déniigtiirebilir.”® ibn Sina, peygamberin
mucize yetenegi ve muhayyile giiciiniin onlara ge¢mis, gelecek
ve su anda olan geyleri bilebilme imkan1 verdigini ifade etmek-
tedir.”” Bu anlayis da miitekellimlerin, peygamberin gayb: an-
cak Allah tarafindan muttali kilindiklan 6lcide bilebilecegini
vurgulamalar ile celigir.

Mucizenin Allah'in fiili veya fiil yerine gecen bir sey olma-
lidir. Clinkti Mucize, soz ile peygamberi tasdik etme konumu
acisindan peygamberin dogruluguna delildir. Allah'in fiili ol-
mamas! halinde, Allah'in niibtivvetle gorevlendirdigi kimseyi

tasdik etmesi konumunda olmaz.'®

12 Taylan, Islam Diisiincesinde Din Felsefeleri, 146.

" Taylan, Islam Diisiincesinde Din Felsefeleri, 216.

' Ata, Ibn Sina'da Peygamberlik, 151.

' Ata, Ibn Sina'da Peygamberlik, 148.

1© Amidi, Ebkdru'l-Efkér £ Usiili'd-Din (1423/2003), 11, 664.
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Bazi Hristiyan arastirmacilar, mucizenin dini bir anlama ve
oneme sahip olmasi gerektigini sdylerler.'” Eger Tanr, derin
nihai bir ama¢ olmaktan ziyade natiirel diizene buray: keyifli
bir yer kilmak icin miidahale ediyorsa ya da ¢ocugun oyuncak
kutusunu inat olsun diye deviriyorsa,bu olaylar dogal olarak
mucize olarak tanimlanamazlar. Bir olayin mucize olabilmesi
icin onun diinyay: kutsal ilahi bir amaca sevk etmek igin 6-
nemli dlciide katki saglamasi gerekmektedir.'®

Kanaatimizce, mucizenin dini anlami ve 6nemi, "Allah ne-
den dogadaki diizeni kendisi ihlal etsin?” sorusuna cevap olabi-
lir. Ancak, Islam'da mucizenin yalnizca peygamber'e verilmesi
onun dini 6nemini yeterince agiklamaktadir. Ciinki o, pey-
gamberin peygamberligini dogrulamaya yoneliktir. Boylece in-
sanlar hakikati kavrar ve hidayete ererler. Mucizenin diger bir
hikmeti de bazi durumlarda inkarcilara kars: inananlara yar-
dim etmektir. Bazen de toplumun, timiiyle miimin bir nesil
olarak devam etmesini saglamaktir.

3. Zimni veya acik bir tehaddi yani meydan okuma icer-
melidir.

Mucize, genellikle ilahi mesaja kargi ¢ikan insanlarin, delil
istemeleri tizerine gosterilir ve ortaya ¢ikar. Bu esnada halka,
"eger bunun ilahi bir tasdik ve teyit olduguna inanmiyorsaniz
bir benzerini de siz gerceklestirin." anlaminda bir meydan o-
kuma vardir.

Tehaddi, bazen nebinin sézlerinde sarahaten vardir. Pey-
gamber, "Gerceklesecek mucizenin Allah katindan bir delil ol-
duguna inanmiyorsaniz siz de bir benzerini yapin" anlaminda
actkca meydan okur. Tehaddi'yi Kur'an'da somut bir sekilde go-

17 Schlesinger, " Miracles', 398.
18 Swinburne, Mucize Kavrami, 43.
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rebiliriz:
"De ki 'Stiphesiz biitiin insanlarla cinler su Kuran'in bir
benzerini meydana getirmek icin bir araya toplanip yar-

dimlagsalar bile, yine onun benzerini yapamazlar'."’

"Yoksa onu uydurdu, mu diyorlar? De ki ‘Oyleyse siz de
onun benzeri on uydurulmus sure getirin; dogru
soyliiyorsaniz Allah disinda ¢agirabildiklerinizi de ¢aginn!..
120

"Eger kulumuza indirdigimizden siiphe ediyorsaniz
haydi siz de ona benzer bir sure getirin; dogru
séyliiyorsaniz Allah disinda sahitlerinizi de cagirin. ™

Ancak, tehaddi, her mucizede sarih degildir. Bazen olayin Ii-
san-1 hidlinde zimnen bulunur. Kuran mucizesi ve diger muci-
zelerin Hz. Peygamberin, peygamberlik iddiasini takiben ortaya
ctkmasi da (olayin lisan-1 hdlinde) zimnen meydan okumadir.
Buna karsin insanlar aciz kalarak onun bir benzerini yapa-
mazlar. Aksi halde peygamberlik iddias1 dogrulanmis olmaz,
onun peygamber oldugu bilinemez.”

Mucizenin yukaridan, olaganiistii ve bu nedenle de insanla-
rin benzerini meydana getirmekten aciz kaldig: bir olay olarak
gerceklesmesinde aslinda bir meydan okuma vardir. Mucizede,
peygamberin niibiivvet iddiasini dogrulayan ilahi bir kanit ol-
dugunu kabul etmiyorsaniz bir benzerini de siz yapin, mesajt
fiilen, lisan-1 fiil olarak verilir.

Ciunkii Peygamber, 6nceden peygamber oldugunu teblig
etmis, insanlar kendisine tabi olmaya cagirmigtir. Mucize ger-
ceklestiginde, olayin baglaminda [buna gelisimsel baglam diye-

19 {sra 17/88.

2 Had 11/13-14.

2 Bakara 2/23.

2 el-Ciircani, Serhull-Mevékif, 111, 177-179; Locke, "A Discourse of Miracles",
260.
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biliriz] zzmnen tehaddi vardir. Insanlar bilirler ki, mucize ile
peygamberlik iddias1 arasinda bir iligki vardir ve insanlarin sa-
hit olduklar1 mucizenin benzerini yapmamalari, Peygamber'in
dogatistii bir giig (Allah) tarafindan desteklenmesindendir.

4. Mucize, peygamberlik iddiasi iizerine, peygamberin ha-
ber verdigi sekilde gerceklesir.

4.1. Peygamberin iddiasina, yani yapacagini ilan ettigi se-
ye uygun olmalidir. Aksi halde peygamberlik iddias: dogru-
lanmis olmaz, onun peygamber oldugu bilinemez.

4.2. Mucize, iddiadan 6nce veya ¢ok sonra olmamali, pey-
gamberlerin soziinii (iddiasini) miiteakip hemen meydana
gelmelidir.”

Mucizenin peygamberlige deldleti icin onun, peygambere
izafe etmeyi gerektiren bir yonii olmalidir. mucizenin sartlan
arasinda sayilanlarin bir kismi tam bu nokta ile ilgilidir. 6rne-
gin, peygamberin ne gibi bir mucizenin olacagini haber verme-
si, mucizenin haber vermeden 6nce degil haber verdikten son-
ra olmasi, bu haber verme ile mucize arasinda uzun bir siire
gegmemesi, mucizenin peygambere izafe edilmesini saglayan
sartlardir. Ancak, Allah tarafindan 6zel bir gorev icin secildigi-
ni sdyleyen ve bunu ilan eden birini diisiinelim. o haber ver-
meden onda olaganiistii bir hal gériiliiyor. Insanlar normal ola-
rak ondaki o hal ile onun secilmislik iddias1 arasinda bir iligki
kurarlar. O halin olaganiistii olmadigini, gz boyamasi oldugu-
nu sOyleyenler bile aslinda bu iligkiyi kurmus durumdadir.
Ama, disarida gerceklesen bir olay, 6rnegin gokten renkli 1sin
dalgalarinin gelmesi ve bazi canl: tiirlerinin bundan dolay: ya-
pisal degisim gecirmesi, boyle degildir. Buradaki olayin gercek-
te secilmiglik iddiasi ile bir baglantisi var midir? Bu siipheli bir

3 el-Ciircani, Serhul-Mevakif, 111, 177-179.
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durumdur. Bu baglantiyi, secildigini iddia eden kimsenin olay1
onceden haber vermis olmas: saglayabilir. Dolayisiyla, haber
verme, olayin deldletinin bir yoniiniin, olayin iddia ile ilgisinin
bilinmesi icin gerektirdigi zaman sart olabilir. Ornek verecek
olursak, atildig1 ateg Hz. Ibrahim'i yakmadigi zaman, bunun Hz.
Ibrahim'in mucizesi oldugu dogrudan bilinir. Hatta bir kimse
peygamber'e inandig1 igin atege atilsa da ateg onu yakmasa bu-
nun da peygamberin mucizesi oldugu bilinir. Ama, bir festival-
de atese atilan bir agacin yanmadigini veya pisirilmek istenen
bir hayvana atesin asla islemedigini diigtinelim. Bunun pey-
gamberin mucizesi oldugu nereden bilinebilir? Burada olay:
peygamberin 6nceden haber vermesi gerekir.

Kanaatimizce, mucizenin 6zellikleri/sartlar olarak siralanan
maddeleri mutlaklagtirip, delalet ve ispat mantigini arka plana
atmak dogru degildir.

5. Muirazada bulunulmasi: imkinsiz olmalidir.

"Mudraza (= las)", siir, hitabet konusunda "karsilikli ola-
rak yarigsmak, karsisindakine denk veya ondan stiin yonleri
bulunan yeni bir seyler ortaya koymak" anlamina getir.
Kur'an'in i'cazi baglaminda mudraza, inkarci birinin Kur'an'in
bir benzerini ('mesil'ini) ortaya koyma ¢abasini ifade eder. Da-
ha genel anlamda o, bir peygamberin mucizesinin benzerini or-
taya koyma girisimidir.

Genelde bir sanat eserinin, 6zelde Kur'an'in bir benzeri ol-
mak {izere ortaya konan metin vb. seylere de "nazire (s_uill)"
denir.* Tarihte Kur'an'a nazire yazmaya girigen kimileri ortaya
¢tkmigtir. Ama bu nazireler, genelde islup olarak agdali ama
anlam olarak sagma ve giiliing metinler olmaktan 6teye gide-
memigtir.

2 Erdogan, Niibiivvetin Ispati, 72-73.
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Inkdrailar, mucizeye cesitli akil yiiriitmeler iizerinden itiraz
edebilir, onun mucize olmadigina iligkin ¢ikarsamalarda bulu-
nabilirler; ancak onun benzerini ortaya koyma seklinde bir
mudrazada bulunamamuislardir. Bir mucize olan Kur'an'a da na-
zire yazamamiglardir. dolayisiyla peygamberin gosterdigi muci-
zeye itiraz edilebilir, ama mudrazada bulunulamaz. Ctinki mu-
cizenin benzerinin peygamber diginda birileri tarafindan orta-
ya konulmasi, mucizenin deldlet ve ispat degerini ortadan
kaldirir.

Mucize'nin temel 6zelligi, ilahl mesaja kars1 ¢ikanlarin aczi-
ni ortaya koymak (Jlael) suretiyle onlarin itirazini gegersiz
hale getirmektir. Tim insanlar, mucizelerde bir meydan
okuma oldugunu gordiikleri halde onlarin benzerlerini
yapamamiglardir.

Mudraza ile ilgili bir kavram da "sarfe (44_.2l))"dir. Ragib el-
Isfahani'ye gore "sarf'in temel anlami, "bir seyi bir halden bir
hale déndiirmek"tir.” Bununla ilgili olarak "bir seyi yén ve a-
macindan ¢evirmek; men etmek, engellemek" gibi anlamlar1 da
ifade eder. Mu'tezile'den bazilarina ait bir goriig ve kelam ilmi-
nin bir terimi olarak da Allah'in, ink4rcilar1 Kur'an'in bir benze-
rini ortaya koyma iradesinden ve giiciinden alikoymasi1" olarak
tanimlanabilir. Sarfe, temelde iki sekilde olur:

Ik olarak Allah, Kur'an'a kars1 cikan kimselerin, Kur'an'in
benzerini meydana getirme niyetini, gayretini ve azmini bagka
yone cevirmektir. Yani inkdralarnn buna ilgi duymalarnini ve
yonelmelerini 6nlemektir.

Ikinci olarak, bir kimse, Kur'an'a bir nazire yazmaya koyul-

dugunda, Allah'in onun bilgisini, yetenegini ve giicinii alir, o

kimse de giiliing sozler disinda bir sey iiretmez.

% Ragib el-Isfahani, el-Miifradat, 412.
% Erdogan, Niibiivvetin Ispat1, 74-77.
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Sarfe goriisiine gore, aslinda insanlarin Kur'an'in benzerini
yazmalart miimkiindiir. Ama Allah, onlar1 bundan alikoyar. Iste
sarfe gbriiginiin, Kur'an'in i'cdzina aykiri ve tenkit edilen bir
yonii budur.

Dogrusu, Kur'an'in anlam, iislup ve belagat olarak i'caz sevi-
yesi, insanlari onun benzerini yazmaktan aciz birakir. I'cizin
(mucizelik) da anlami budur.

Teist diistincede mucizenin iki iglevi s6z konusu olabilir:

Tlki, peygamber ve onun ilettigi ilahi vahyin dogrulanmasi-

dir.

Tkincisi, Allah'in ilmi, hikmeti, kudreti, diinya ve insanla il-
gili plan1 hakkinda insanin bilgilendirilmesidir. Gelisim yolun-
daki baz: ilkelerin, maneviyat bilgisinin insana asilanmasidir.
Mucize inanmayan insan icin de gérdiigi diizenin 6tesinde ve
tistiinde bir giig, ilim ve ilke oldugunu ispat eder. Inanmayan
kimse yine de bunu géz boyamasi olarak agiklayabilir.

Hiristiyanlar, ¢ogu zaman mucizelerin, Tanri'nin varliginin
kanit1 oldugunu sdylemek isterler.”” Ancak onlarin bu yaklasi-
mi, Hz. Isa'nin bedenine Tanr'nin hulul ettigi inanc ile yani
onun Ogul Tann olarak goriilmesi ile ilgili olmalidir. Dolayisiy-
la Hz. Isa'nin gdsterdigi mucizeler, onun Tanri'ligini da kanat-
lar. Oysa Islam'da mucize, Allah'in varligini ve sifatlarini ispat-
tan sonra gelen bir konudur, amaci peygamberligi ispattur.

Kristoloji'de mucize, Tanri'nin da delilidir. Clinkii onlara
gore Isa, iiclii tann anlayisinin unsurlarindandir. Oysa Islam
kelam ilmi agisindan, mucize konusu, Allah'in varligin1 ispat-
tan sonra gelir, ¢clinkii mucize, temelde peygamberligin delili-
dir.

Insanlarin mucizeyi géz yanilmasindan ayirt edebilmesi
icin mucizenin giivenilir ve dogruluk sahibi birinin elinde

¥ Swinburne, Mucize Kavrami, 34.
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gerceklesmesi gerekir. Harikulade olayin Allah tarafindan bir
tasdik ve teyit olarak goriilebilmesi i¢in, o olayin elinde gercek-
lestigi kisinin dogru, 6rnek bir yasam tarzina sahip olmasi ge-
rekir. Tim ahlaki distiinliikleri kendinde toplamus, fazilet tim-
sali olmali, 6yle ki davranig ve yasam tarzlan da onlarin dogru-
luguna delalet etmelidir. Bu agidan bakinca niibiivvetin delille-
rinden biri de gtivenilir, dogru, giinah ve kotiliiklerden uzak,
ornek bir ahlak sahibi olmaktir.

Gosterdigi olayin Allah tarafindan teyit maksadiyla yaratilan
harikulade bir olay m1 yoksa bir yaniltmaca ve saptirmaca mi
oldugu sorusunun cevabi buradadir.

Allah, insanlar hesabina zulme, dalilete ve kiifre razi olmaz.
Bu nedenle de yalanc birinin elinde mucize yaratmaz. Ciinki
bu, kullarin sapmasina neden olur. insanlarin mucizeyi goz
yanilmasindan ayirt edebilmesi icin mucizenin giivenilir ve
dogruluk sahibi birinin elinde gerceklesmesi gerekir. Hariku-
lade olayin Allah tarafindan bir tasdik ve teyit olarak goriile-
bilmesi icin, o olayin elinde gerceklestigi kisi, 6zti-s6zti dogru,
ornek bir yasam tarzina sahip olmalidir. Tim ahlaki Gstiinliik-
leri kendinde toplamis, fazilet timsali olmali, 6yle ki davranig
ve yasam tarzlar da onlarin dogruluguna delilet etmelidir. Bu
acidan bakinca niibitvvetin delillerinden biri de givenilirlik,
dogruluk, giinah ve kotiiliikklerden uzak 6rnek bir ahlak sahibi
olmaktir.

2.2. MUCIZENIN PEYGAMBERLIGE DELALETI

Kelamcilar, mucizenin niibiivvete delaleti konusu uzun u-
zun tartigmiglardir. Bunu yaparken, mucizenin delil olusuna
yonelik itirazlarla karsilagmalar1 ve bu konuyu sistematik ola-
rak ortaya koyarken eksik bir yon birakmak istememelidir. An-
cak Kur'an'in biitiiniinden anlasilan hakikati teslim etme ko-
nusunda ayak diremeyen insanlarin nebinin tebliginin hak ol-
duguna iligkin yeterli bir delilin onlara sunuldugu, inkarcilarin
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hakikati gormek ve dylece tanimak ve teslim etmek istememe-
leri nedeniyle gérmezden geldigidir. Dolayisiyla bugiin icin
karsimizda iki asli konu kalmaktadir. ki mucizenin aklen ve
ilmen mimkiin oldugunu ortaya koymak ikincisi Kur'an'in i-
cazini gosterme. Bunun diginda mucizenin delalet sartlarina i-
liskin cesitli ihtimaller iizerinden yapilan tartigmalar gint-
miizde pratik bir sonuca sahip degildir.

Yukarida agiklanan sartlarin tiimiinii tagiyan harikulade bir
olay, niibiivvet iddiasinin dogrulugunu kanitlar. Mucizenin
peygamberlige delaleti acik ve kat'idir. Ancak bir olayin mucize
olup olmadigini anlamak i¢in onu incelemek ve istidlalde bu-
lunmak gerekir.

Allah, insanlar hesabina zulme, dalélete ve kiifre razi olmaz.
Bu nedenle de yalanc birinin elinde mucize yaratmaz. Ciinki
bu, kullarin sapmasina neden olur. Bu nedenle de mucize an-
cak peygamberin elinde onun niibiivvetinin delili olarak ger-
ceklesir.

Yalanci, gikarci insanlann elinde gerceklesen olaganiistii o-
laylar, el cabuklugu ve gtz boyama kabilindendir. Bunlar, in-
sanlarin aldanmasina, kiifr ve dalalete digmesine neden olur.
Sihrin haram sayilmasinin bir hikmeti de bunu 6nlemek olma-

Lidar.

Hiristiyanlar, ¢ogu zaman mucizelerin, Tanri'nin varliginin
kanit1 oldugunu séylemek isterler.”® Ancak onlarin bu yakla-
sim, Hz. Isa'nin bedenine Tanri'nin hulul ettigi inanci ile yani
onun Ogul Tann olarak goriilmesi ile ilgili olmalidir. Dolayisiy-
la Hz. Isa'nin gdsterdigi mucizeler, onun Tanri'ligini da kanat-
lar. Oysa Islam'da mucize, Allah'n varligini ve sifatlarini ispat-
tan sonra gelen bir konudur, amaa peygamberligi ispattir. Al-
lah'in varligini ispata yonelik olarak Peygamber'de gercekles-

8 Swinburne, Mucize Kavrami, 34.
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mesi durumunda, mantikta devr (fasid daire) denen durum
ortaya ¢ikacaktur.

| 3. MUCIZENIN TEMELLENDIRILMESI

Bu konu farkli sorularin cevabini aragtirmay: icermektedir:

- Doga yasalarina aykir1 olaylarin gerceklesmesi miimkiin
mudir?

- Tann kendi koydugu doga yasalarini neden kendisi ihlal
etsin? Koydugu diizene neden aykir1 davransin?

- Tarihte bir mucize vuku bulmus mudur?

Asagida bu sorularin cevabi iki baglik altinda ele alinacaktir.

3.1. MUCIZENIN iMKANI

Mucizelere inanmak, din ile bilim arasinda var oldugu dii-
stiniilen catisma konularindan biridir. Mucizenin imkini1 me-
selesi, din-bilim iligkisiyle ilgili bir tartisma konusudur. Bazila-
11, mucizenin bilimle agiklanamaz olusu nedeniyle, mucizeye
yer veren dini bilime aykir olarak gorebilmektedir. Dolayisiyla
din-bilim iligkisi baglaminda mucizeyi incelemek, su sorulara
cevap aramaktir:

- Mucizelerin varligini kabul etmek, bilimi reddetmek an-
lamina mi gelir?

- Bilim, her seyin dogrulugunun 6l¢iitii madiir?

Bu baglamda bilim - mucize iligkisi baglaminda farkli yakla-
simlarla kargilagilmaktadir:

1. Mucizelere inanmayanlar,
2. Mucizeye inananlar,

2.a. Bilim ile dini birbirinden izole alanlar olarak goren,
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bilim-mucize uyumunu aramayanlar,

2.b. Mucizelere bilimsel bir aciklama getirmeye calisan-
lar.

Mucizelere inanan ama bilimin mucizeleri agiklayamayaca-
gin1 disiinenler, naturalistik yaklagimi reddeder. Naturalistik
yaklagim, tiim varlig1 gézlem ve deney alaniyla sinirlayan dog-
matik bir tutumla mucizeyi reddetmektir. Oysaki, bir seyden
haberdar olmamak, onun yok oldugunu bilmek anlamina
gelmez.

Bilim, mucize konusunda, yalnizca onun dogadaki diizene,
bilimin tespit ettigi doga yasalarina aykir1 oldugunu séyleyebi-
lir ve bununla yetinmesi en dogru bilimsel tavir olarak goriin-
mektedir.

Cogu Ortagag dugliniirii tarafindan takip edilen Aristo'ya
gore, her bir objenin, tiiriine gore bir dogasi vardir. Bir objenin
dogasi, diger objeler tarafindan hareket ettirilmediginde, dogal
olarak onun nasil davrandigini belirlerdi. 17. ylizyildan itiba-
ren, objelerin/seylerin hareketinin kendi dogalaryla ya da bas-
ka objelerin onlar tizerindeki etkisiyle idare edilmedigi, doga
yasalanyla yiiriitiildiigii diisiiniilmeye baglad1.?

Sebep-sonug iligkisini zorunlu saymanin mucizeyi imkansiz
gérmeye yol acacag sdylenir. Ancak bu da bir sartla dogru sayi-
labilir: Doganin yaratilmamis olmasi ve onun {izerinde ege-
men-belirleyici bagka bir giiciin bulunmamasi. Dolayisiyla mu-
cizenin imkani konusu, Yaratici'nin varligi konusuna dayanir.

Mucizeleri kabul edenler, tabiat kanunlarini reddetmemek-
tedirler. O zaman sorun, sadece bazilarinin doga kanunlarini
mucizeyi imkansiz kildigini séylemeleridir.

» Swinburne, Mucize Kavrami, 34-35.
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3.1.1. imkan Kavraminin Farkh Anlamlan

Burada imkén kavraminin iki farkli anlamina dikkat cekmek
gerekir.

Tlki, dogal diizen ve tabii sinirlarin kabul ettigi imkan. Bura-
da, alisageldik diizen icinde bir seyin gerceklesmesi i¢in gerekli
kosullarin ve sebeplerin olmasi kastedilir. Buna " fiziki imkan"
denebilir.

Ikincisi, akli imkandir. Bu anlamda imkan, varligin1 da yok-
lugunu da diistinmek akilda celigkiye yol agmayan seydir. Tabii
diizenin disinda ama akil ve mantigin sinirlan icindedir. Buna

da "akli imkan (aklen olanaklilik)’ denebilir.

Bilimsel imkan, bir olayin, bilimin kesfettigi ve
acikladigr doga yasalar agisindan miimkiin olmasi-
dir. Ornegin, giinesli bir giinde ani bir hava degi-
simi ile saganak yagmur yagmas1 mimkiindiir. An-
cak, hamilelik siiresi 21 ay (615-645 giin) olan filin
21 giinde dogurmasi ya da hamilelik siiresi 4 hafta
(28-33 giin) olan tavsanin 21 ayda dogurmasi im-

1. BILIMSEL
IMKAN

kansizdir.

AKli /mantiksal imkan, bir kavram veya olgunun
kendi icinde mantiken celigki icermemesidir. Bir fi-

A

lin hamile kaldiktan 21 giin sonra dogurmasina
aklen bir engel, celiskili bir durum yoktur. Ancak,

2. AKLi
iMKAN

bir {iggenin dort kenart olmasi kendi iginde celigki-
lidir; onun ya sadece {i¢ kenar olur ya da o tiggen
olmaktan cikar.

Burada mucizenin imkdnindan s6z ederken bu, bilimsel
imkan degildir. Bilimsel imkan, bilimin agikladig: sebep sonug
iligkisi agisindan miimkiin olan, bilimin kegfettigi tabiat ka-
nunlann dahilinde gerceklesmesi olanakli bulunan demektir.
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Oysa mucizenin imkdnindan s6z ederken kastedilen bilimsel
imkan degildir. Ciinki bilimsel imkan, ancak doga olaylan icin
daha agik ifadeyle dogal olaylar icin s6z konusudur. Oysaki
mucize dogal bir olay degil doga-iistii olaydir. Onu bilimsel ve-
rilerle agiklamak miimkiin degildir. Bilimsel veriler sadece ya-
ratilmis insandaki veya dogadaki yaratilis harikalarina dikkat
cekerek Allah'in nelere kadir oldugunu anlamay: saglar. Bunun
disinda  mucizenin  kendisinin  nasil  gerceklestigini
aciklayamaz.

Vahiy ve Mucizenin imkidnindan s6z ederken kastedilen,
tabii imkan veya bilimsel imkan yani dogal diizenin elverdigi
degildir. Kastedilen, akli imkandir. Akli imkan, varligin1 veya
yoklugunu diigiinmek mantiken celigkiye yol agmayan seydir.
Ornegin, bu yazilarin beyaz zemin/sayfa {izerinde siyah renkli
yazilar olmasi gibi siyah zemin iizerinde beyaz renkli yazilar
olmasi da mimkiiniidiir. Burada kendisiyle celisen bir durum
olmamas: akli imkan icin yeterlidir. Bir icgenin doért kenarl
olmasi ise aklen imkansizdir. Ciinkii dort kenarli oldugunda
dortgen olur. oysaki ticgen denildiginde {i¢ kenar olan anla-
mina gelir; iggen kavrami onun {i¢ kenari olmasini, {icten az
veya ¢ok kenarli olmamasini zorunlu kilar. Bu 6rnek daha 6nce
aciklanmisti.

Burada konuyu detaylandirmak igin iki husus iizerinde da-
ha durmak yararl olacaktur.

a. Bilimsel Acidan

Mucizenin imkini ve vukuuna iligkin tartigmalarda ele a-
linmas1 gereken bir soru da sudur: Mucize, bilimsel olarak a-
ciklanabilir mi? Insanligin bunca zamandir bilim alaninda
kat'ettigi ilerleme, mucizeler hakkinda ne gibi degerlendirme-
lere imkan veriyor?

Bilimin konusu dogal ve toplumsal olandir. mucize ise do-
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gal degildir, "harikuldde"dir yani "doga-iistii/olagan-iisti” o-
laydur.

Akla uygun olmak, dogal olmak anlamina gelmez, mucizeler
akla aykini degildir. Akil mucizenin olabilecegini kabul eder.
Ama mucize, dogal degildir, "harikulade (33— (33)"dir yani
"doga-iistii/olagan-iistii” olaydur.

"Hariku'l-dde" tamlamasinda, "el-ddet", dogadaki isleyisi, do-
ga yasalarini ifade eder. "Adet", aym1 sekilde tekrarlama, alis-
kanlik manasina gelir.

"Adetullah" da Allah'in ayn: sebeplerden sonra ayni sonug-
lar var etmesidir. Mucize, adetullah'a aykin olarak gerceklesir.
Allah, mucizede sebepsiz yaratir veya bagka bir sonug yaratur.
Bagka bir anlatimla, "dogadaki diizen"i "ddetullah" kavram ile
aciklarsak, adetullah'ta aklin hitkmettigi bir nedensellik kanu-
nu; sebep-sonug iligkisi vardir. Belli sebepler belli sonuglar
dogurur. Mucize, Yaratici'nin dogrudan evrene miidahalesi ol-

dugundan sebep-sonug iligkisinin disinda gerceklesir.

Bazen sebep olmadan sonug gerceklesir. Hz. Isa'nin babasiz
olarak dogmas1 buna 6rnektir, dogal sebep yoktur..

Bazen de sebep oldugu hilde onun sonucu gerceklesmez.
Hz. Ibrahim'in atese atildiginda atesin onu yakmamasi, buna
ornektir. Ates, yakic1 sebeptir ama Hz. Ibrahim yanmamustr.

Bilim ise sebep-sonug iligkisini agiklamay: amaclar ve ne-
denselligi (kozalite, illiyet) esas alir. Bu nedenle mucize bilim
ile agtklanamaz.

Mucizeyi bilimle agiklamak, kelam ilmi acisindan iki neden-
le yanlis goriinmektedir:

Bu agidan mucize akilla agiklanabilir ama Dbilimle
actklanamaz. Clinki bilimin konusu dogal ve toplumsal olan-
dir. Oysa mucize doga-tistiidiir ve dogay: konu alan bilimsel ve-
rilere gore dogadaki sebep-sonug iligkilerine indirgenmesi yan-
listir. Mucizeyi goriintir alemdeki sebep-sonug zincirine has-
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retmek, mucizenin Allah'in dogaya, tarihe ve topluma dogru-
dan miidahalesi oldugunu goz ard1 etmek anlamina gelir. Oysa
mucizenin gelis sebebi, insanlarin, aklen ve kalben goriiniir a-
lemin, maddi diinyanin sinirlarinin 6tesine gegebilmelerini,
varligin nihai sebebine ulagabilmelerini saglamaktir.

Ik olarak, mucize doga-iistiidiir ve dogay1 konu alan bilim-
sel verilere gore dogadaki sebep-sonug iligkilerine indirgenme-
si yanligtir. Mucizeyi goriiniir alemdeki sebep-sonug zincirine
hasretmek, mucizenin Allah'in dogaya, tarihe ve topluma dog-
rudan miidahalesi oldugunu g6z ard1 etmek anlamina gelir.

Ikinci olarak, mucizelerin bilimsel aciklamasinin yapilabil-
mesi, onlarin anlamini ve delil olusunu etkiler. Clinkii, kelam-
cilara gore, mucize'nin Allah tarafindan bir insanin peygamber-
lik iddiasinin dogrulanmasidir ve bu dogrulamanin gerceklege-
bilmesi icin Peygamber'in elinde ancak Allah tarafindan yarati-
labilecek bir durumun, Peygamber'in haber verdigi sekilde ger-
ceklesmesi gerekir.

b. Akli Acindan

Yukarida mucizenin ozelligi geregi bilim ile aciklanamaya-
cag ifade edildikten sonra onun makul bir agiklamasi olup ol-
madig1 da belirtilmelidir.

Mucizenin doga yasalarina aykir olusu, onun imkénsiz ve
akla aykir1 oldugu manasina gelmez. Yukarida, bilimsel imkan,
mantiksal imkdn ve teolojik imkan kavramiyla agiklandig iize-
re, bilim belli sinirlar icinde hareket eder ve mucizenin imka-
nini inceleyemez. Akil ise "nasil?" yaninda "ni¢in?" sorusuna da
cevap arar ve fizikotesini belli diizeyde kavrama imkanina sa-
hiptir. Dolayisiyla mucizenin imkani, akliyyat icinde yer alan
bir konudur.

Mucizenin doga yasalarina aykir olusu, onun imkénsiz ve
akla aykir1 oldugu manasina gelmez.
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Doga yasalarinin zorun-suz olusu, mucizenin miimkin ol-
dugunu aciklar... Hidrojen yanici oksijen ise yakici bir madde-
dir. Ancak bu ikisinin belli bir oranda birlesmesiyle atesi son-
dirme o6zelligine sahip bir madde (H2O, su) ortaya ¢ikmakta-
dir. Dolayisiyla, tabiat kanunlar1 maddenin kendinden kaynak-
lanmamaktadir ve zorunlu degildir. Bu diizen, tabiat1 yaratan
tarafindan verilmistir. Ayn1 yaratic tarafindan bu diizenin as-
kiya alinmasi ve degistirilmesi de miimkiindiir. Ornegin, bir
bilgisayar programini kullanan kimse, o programin yaptig: is-
lemi degismez bir diizen gibi gorebilir. Oysa o islem, program-
cinin kodladig bir seydir ve programi yapan kisi o kodu da de-
gistirebilir. Bunun gibi, evrenin maddesini yaratan Allah, o
maddeye sekil verdigi gibi yazilimini da yiiklemistir. O (c.c.),
istedigi zaman bu yazilimi degistirebilir. Yani tabiata bu diizeni
veren giiciin, bu diizeni diledigi an askiya almasi, bu diizenin
disina ¢ikan olaylar varetmesi de imkansiz degildir.

O hailde, Hz. Ibrahim'in (a.s.) atege atildiginda atesin onu
yakmamasi, bilimsel olarak imkansizdir. Ama bilimsel olarak
imkansiz olmak, aklen imkansiz olmak demek degildir. Bilim-
sel olarak imkansiz olmak, sadece bu diinyada Allah'in koymus
oldugu mevcut tabii yasalarin normal igleyisi halinde imkansiz
olmas: demektir. Oysaki bu tabiat kanunlarini koyan Allah,
bunlan degistirdiginde veya askiya aldiginda, imkansiz olan o-
lanakli olur. dolayisiyla kelam ilminde imkan kavramin: Yiice
Allah'in varligy, yiiceligi ve O'nun hikmeti geregi olarak tabii ig-
leyise miidahale edebilecegi gercegiyle birlikte diisiinmek ge-
rekir.

Burada;
- dogal olmak ile

- rasyonel (akla uygun) olmak, mantiken celiski icerme-
mek arasindaki farkliliga isaret etmek gerekir.

Akla uygun olmak, dogal olmak anlamina gelmez, mucizeler
akla aykinn degildir. Akil mucizenin olabilecegini kabul eder.
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Ama mucize, dogal degildir, bu kavram doga-iistii 6zelligi ifade
eder.

Islam agisindan mucize, akla uygundur (uygun olmalidir).
Cinkil, mucizenin mimkiin olusu, peygamberlige delil olusu
akilla kavranamadiginda amag gerceklesmez. Ctinkii Bu du-
rumda, iki olumsuz secenek s6z konusu olur:

- ya da aklen ikna olmadiklari i¢in onu reddederler.

- ya birbiriyle ¢eligen farkli inanclardan herhangi birini alir
gibi delile dayanmadan peygamberin davetini kabul ederler.
Oysaki, ozellikle Miisliiman kelamalarin vurguladigs, imanin
akil yiirtitme ve delillerle temellenen bir bilgi esas1 vardir. Mu-
cize de bilimsel olarak aciklanamaz ama onun imkén: akilla a-
ciklanabilir ve ispat edilebilir.

Bu noktada, "akli/mantiksal imkan" icin daha agiklayici ol-
mak tizere "teolojik imkan" kavrami kullanilabilir. Bu kavram-
lagtirmamizda "teolojik imkan", "mantiktaki celismezlik" ya-
ninda "ilahi varligin yeter sebep olusu"nu da igerir. Mantiksal
imkan, bir seyin celiskiye diismeden diisiiniilebilmesidir. Or-
negin, paralel kenarin herhangi bir kenar su ya da bu uzunluk-
ta olabilir. Bog bir sayfaya farkli bitytikliikte paralel kenarlar s1-
gabilir. Ama bos bir sayfada; érnegin, sinifta siralardan birinin
tizerindeki veya kilitli bir banka kasasindaki bos bir sayfada bir
siire sonra bir paralel kenar gorme imkanim var midir? Bu, an-
cak onu cizecek bir fail ile miimkiindiir. Iste mucizenin teolojik
imkanindan soz ederken de onu yaratacak Allah'in varligini bi-
lerek bunu soyleriz. Dolayisiyla mucizenin imkani, teolojik
imkandr.

Mucizenin imkanini kabul edenler, bunu yaratilig ve Allah
inanci temelinde kabul etmektedir. Burda,

Ateistik temelde, mucize miimkiin gértilemez. Mucizelerin
imkanini ve varligini kabul etmek, oncelikle her seye kadir,
her geyi bilen ve yaratic1 bir zat olarak Tanri'y1 kabul etmeyi ge-
rektirir. Cinkd akli imkdn, mimkintin durduk yerde ortaya
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¢tkabilmesi, bir sebep yokken apansiz var olabilmesi degildir.
Sebep sonug iligkisi icinde isleyen bir diizen varken, en azin-
dan bu diizeni var edebilecek ve onda degisiklik yapabilecek
bir sebep olmadan mucizenin gerceklesme imkan1 yoktur. Do-
layisiyla, akli imkdn sebeplerin sebebi olan, sebepleri de var
eden Allah ile birlikte diisiiniiliir. Sebepleri de var eden Allah,
mimkiiniin var olmasi icin bir sebep yaratabilecegi gibi onu
sebepsiz olarak da yaratabilir. Bu durumda tartigma, yaratici zat
olan Tanri'nin varlig tartismasina doner. Bu tartigsmayi atlayip,
ateistik yaklagimla mucizenin imkanini tartigmak, mantiga
[epitemolojik siralamaya] uygun degildir.

Mucize, bilimin inceledigi zaman ve mekan icinde gercekle-
siyorsa da dogrudan bagka bir kural diizleminde ve bilimin in-
celeme alani icinde olmayan bir giicle meydana gelmektedir.
Daha acik bir ifadeyle, din, doga yasalarinin sinirlan icinde ka-
larak yine bu yasalara aykinn seylerin meydana gelecegini
sOylemiyor. Ciinkii atesin yakici oldugu diizen iginde kalarak
Hz. Ibrahim'in atege atilip da yanmamas: imkénsizdir. Dolay-
styla mucizenin gerceklesmesi, dogadaki diizenin Otesinde
bagka bir gii¢ ve kanuna baghdir.

flahi kudret faktdrii, mucizeyi imkéansiz degil bilimle/daha
dogrusu doga yasalarinin olusturdugu diizenle / bu diizenin
sinirlililiklan ve imkanlan i¢inde agiklanamaz kilar. Tanri'y: bi-
limle ispatlayamadiklar: i¢in reddeden naturalistlerin mucizeyi
reddetmemeleri zaten mantiksizlik olurdu.lslam agisindan
mucize, akla uygundur (uygun olmalidir). Ciinkii, mucizenin
miimkiin olusu, peygamberlige delil olusu akilla kavranamadi-
ginda amag gerceklesmez. Zira bu durumda, iki olumsuz sece-
nek s6z konusu olur. Insanlar;

- ya aklen ikna olmadiklar i¢in onu reddederler.

- ya da birbiriyle gelisen farkli inanclardan herhangi birini
alir gibi delile dayanmadan peygamberin davetini kabul eder-
ler. Oysaki, 6zellikle Miisliiman kelamcilarin vurguladigi, ima-
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nin akil yliriitme ve delillerle temellenen bir bilgi esas: vardir.

Yaratilig ve tanr inanci agisindan bakinca evrendeki essiz
diizeni saglayan plan ve ince tasarim da tabiat kanunlarinin
askiya alinmasi olan mucize de durduk yerde - sebepsiz olarak
ortaya ¢tkamaz. Yani mucize bir yana evrendeki diizeni sagla-
yan tasarim, ince ayar ve tabiat kanunlan bir sebepsiz olarak
diisiintilemez. Su kadar degil de bu kadar zaman gecti diye
bunlar sebep olmadan meydana gelemez.

3.1.2. islam Diisiincesindeki Farkli Goriisler

Dogadaki sebep-sonug iligkisi ve mucizenin imkanina ilig-
kin olarak Islam diisiincesinde ii¢ temel goriisten séz edilebilir:

1. Messai filozoflara ait goriis
2. Ehl-i Stinnet kelamcilara ait goriis

3. Mu'tezile'ye ait goriis

3.1.2.1. Messai Filozoflara Ait Goriis

Messai filozoflar, dogada sebep-sonug iligkisini kabul eder-
ler. Onlara gore varliklar, Allah'tan asama asama tasarak sudar
etmigtir.

Messai filozoflara gére muhayyile gii¢lenip egemen olur ve
duyularnn etkisinde kalmazsa, Levh-i Mahfuz'u miigahede eder
ve gelecekte olacak olaylar bilir. Ayrica ruhun ameli glicti 6yle
bir diizeye cikar ki tabii varliklar ondan etkilenir ve ona boyun
eger. Bu tipki, ruhumuzun bir seyi yapmay: hayal edince organ-
larin ve onlardaki glicin o yonde harekete ge¢mesi gibidir. E-
ger bedendeki organlarinin ruha itaat etmesi miimkiinse, be-
denin digindaki seylerin de ona boyun egmesi ve sebep-sonug
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iligkisine aykir1 olaylarin gerceklemesi de miimkiindiir.”

Filozoflar 4deta bir yandan vahiy olayin1 dogal siireclere in-
dirgemekte diger yandan da peygamberlere dogaiistii yetenek-
ler ve giicler atfetmektedir.

3.1.2.2. Ehl-i Siinnet Kelamcilara Ait Goriis

Ehl-i stinnet kelamcilari, dogada gercek ve miessir bir se-
bep-sonug iligkisi olmadig: gortigiindedirler. Onlara gore sebep-
sonug iligkisi, aslinda aklin gozlem ve tecriibe sonucu yaptig
bir genellemeden ibarettir. Ancak, bu gozlem, pamugun yan-
masinin ategin ona dokundugu anda oldugunu gosterir, atesin
pamugun yanmasina sebep oldugunu géstermez.

Gergekte, sebepleri var eden Allah, sonuglan da var etmek-
te, yaratigin ayni sekilde tekrarlanmas: sonucunda insan zihni
de "sebeplilik” fikrine ulagmaktadir. Doga yasalar, aslinda
zihnin aligkanligindan kaynaklanan genellemelerdir.

Sebepler ile sonuclar arasinda "iktirin" denen bir ard-
ardalik vardir. Bu iktirdn yani sebebe sonucun iligmesi zorunlu
degildir; sebep sonucu dogurmaz. Gazzali'nin ifadesiyle, "Se-
bep ile sebepli/sonug arasindaki iligki, zorunlu ve degismez
olmayip Allah'in ezeli takdiri geregi bunlarin birbiri ardindan
yaratilmasindan kaynaklanmaktadir."”” Bu gériisiin temelinde,
her var olanin Allah'in mesieti (dilemesi, yaratici iradesi) ile Al-
lah tarafindan yaratildig1 gériisii vardir. Gerek insanin eylemle-
ri gerekse dogadaki olaylar: yaratan, varlik alanina ¢ikartan Al-
lah'tir.

Dolayisiyla, her sebebi de onun ardindan gelen sonucu da
Allah yaratir. Buna gore, Ornegin, atesi de pamugun yanmasini
da Allah yaratir. yakmak, atesin tabiati degildir. Atesi yaratan

% Gazzall, Filozoflanin Tutarsizligr -TehdfiitiiI-Feldsife-, 163-164,165.
3! Gazzall, Filozoflarin Tutarsizligi -Tehafiitiil-Felsife-, 166, 167, 221.
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Allah, ddeten yani her seferinde, onunla birlikte yakmay:1 da
yaratir. Insan da atesin yakici tabiata sahip oldugu yargisinda
bulunur. Allah sonucu yani pamugun yanmasini yaratmazsa
ates pamuga dokundugunda pamuk yanmaz. Yani atesgin pa-
mugu yakmamas1 mimkindir.

Burada tabiat kanunlarn, gercekte "4ddetullah"tan ibarettir.
Adetullah, Allah'in belli tiirde bir fiili yarattigi her seferinde,
bunun pesinden, sonug denen diger bir tiir fiili yaratmasidir.
Dolayisiyla, tabiat kanunlari, maddenin yapisindan gelen bir
zorunluluk degildir; ilahi fiillerin ayni sekilde tekrarlanmasi
sonucunda aklin yaptig1 bir timevarimdan ibarettir. Hakikatte
her seyin yegane sebebi, Allah'in ilmi, iradesi ve kudreti olup,
tabiat kanunlan da Allah'in yaratmay: ayni sekilde yinelemesi
olan adetullah’tir.

Bu, Ehl-i Stinnet kelamcilarinin genel goriistidiir.

3.1.2.3. Mu'tezile'ye Ait Goriis

Messai filozoflar gibi Mu'tezile'ye gore de tabiatta nedensel-
lik iligkisi vardir; sebepler sonucu dogurmaktadir. Ancak
Messai filozoflara gore mucizeler, peygamberin kendi fiiliyken
Mu'tezile'ye gore, mucizeler, peygamberin elinde gercekles-
mekle birlikte Allah'in fiilidir.

Mu'tezile, sebeplilik iligkisini kabul eder. Allah doganin
madde, enerji ve dlizenini; insanin eylemde bulunma giiciint
ve buna elveren sartlan yaratmistir. Yarattigr varlikla belli 6ze-
likler tab’ etmis yani tabiatina bu &zelligi yiiklemistir. Ornegin,
atesin tabiati yakmaktir. Allah ona bu islevi 6nceden yiikledigi
icin, ates, kendi basina bu isglevini yapar. Yine kirmanin
akabindeki kirilma, insanin kirma fiilinden dogar (miitevellid).
Bu durumda, sebebin faili, sonucun de failidir. Ancak Mu'tezile
de maddeyi, ezeli kabul etmez. Dolayisiyla sebeplerden sonra
sonuclarin gelip gelmemesi, Yaratici'nin kontroliindedir. Mad-
deye belli 6zellikleri yiikleyen Allah, dilediginde bunlar askiya
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alabilir veya degistirebilir. Buna gére mucize de miimkiindiir.””

Bilim, zaman ve mekén icinde yer alan varlik ve olusun ya-
pilarini, onlar arasindaki sebep-sonug iligkilerini, siireklilik ve
genel gecerlik icinde bu iligkilerin olugturdugu diizeni agikla-
may1 amaglar. Mucizelerin de zaman ve mekan i¢inde, bu diin-
ya da yer almasi nedeniyle bilim ve dinin ortak konusu oldugu
soylenebilir. Ancak, mucize, genel gecerlilik ve tekrarlilik arz
etmez.

Zaman ve mekan diinyasindaki her sey doga bilimlerinin
konusu degildir. Ornegin, bilim, "Kaldinmlar' siirinin veya
"Hayy b. Yekzan" adl1 felsefi romanin nasil yazildigina dair bir
sebep sonug aciklamasi yapmaz. Cinki siir tekrann olmayan
Ozglin bir sanat eseridir. "Bilim, tek tek olaylarn gézden kagir-
mamaya gayret eder, fakat biitiin bunlan genelde olanin tek
tek tezahiirleri olarak goriir. Bir tek defada olan bir sey, bu an-
lamda, bilimin konusuna girmez."”’

Aslinda, mucizenin kabulii veya imkani, onun Allah'in fiili
olmasina baghdir. Oysa Allah'in fiili olmasi da bilimle
dogrulanamaz.

3.1.3. Mucizeyi Reddedenlerin Argiimanlan

3.1.3.1. Allahin koydugu diizene aykiri davranmayacagi
argiimam

Mucize imkanina iligkin bir sorgulama su sorularda ifade
edilebilir: "Allah koydugu diizeni nicin ihlal etsin?" "Koydugu
yasalara dnce kendisinin uymasi gerekmez mi?"

2 bk. Ardogan, Delillerden Temellere -Sistematik Kelam ve Giincel Inang
Sorunlar1-, 128-129.
» 11k, "Din-Bilim IHiskisi', 92.
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Cevap basitce, mucizenin "bir hikmet cercevesince yaratan
ve diizen verenin yine bagka bir hikmet cercevesince miida-
hale etmesi" oldugudur. Diizen koyma, mekanik ve organik o-
lana inayettir. Vahiy ve mucize ise insani ahlaki ve medeni a-
lana inayettir.

Burada dini bir 6neme sahip olmay: mucizenin temel 6zel-
liklerinden biri sayan bir goriis, oldukca dikkat cekicidir:

"Dini 6neme sahip olmak icin, bir olayin sadece hari-
ka/olaganiistii olmasi yeterli degildir. Oniimdeki masa aniden
bir su aygirina donerse, kesinlikle sasirirdim. Ancak boyle hay-
ret verici bir déniigiim, ilahi bir amaca hizmet etmeyecek gibi
goriindiigiinden, teist bunu bir mucize olarak gérmez. ** Daha
acik olarak, "Eger Tanri, derin nihai bir ama¢ olmaktan ziyade
natiirel diizene buray: keyifli bir yer kilmak icin miidahale edi-
yorsa ya da cocugun oyuncak kutusunu inat olsun diye deviri-
yorsa,bu olaylar dogal olarak mucize olarak tanimlanamazlar.
Bir olayin mucize olabilmesi i¢in onun diinyay: kutsal ilahi bir
amaca sevk etmek icin 6nemli Ol¢lide katk: saglamas: gerek-
mektedir.”

Ancak, Islam'da mucize harikulidde olaylarin bir tiirtidiir.
mucize, zaten tanimi ve mahiyeti geregi dini 6zelliktedir. Ciin-
kii peygamber'in peygamberligini dogrulamaya yoneliktir. In-
sanlara iman asilama amaci vardir onun.

Kelamcilar, bu amacin digindaki, daha dogrusu Peygamber-
'in elinde, onun haber verdigi sekilde degil de bagka sekilde
gerceklesen olaganiistii olaylara mucize adin1 vermezler. Orne-
gin, Kur'an'da peygamberligi ispat amac1 diginda gerceklesen
mucizeler vardir, iman asilamak veya imani kuvvetlendirmek
amagli bu olaganiistii olaylara keramet ad1 verilir.

3 Schlesinger, "Miracles', 398.
% Swinburne, Mucize Kavrami, 43.
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Acaba, mucize, dogadaki diizenin garip bir sekilde bozul-
mast midir? Yoksa, mucize ad1 verilen olayda bir doga yasasinin
askiya alinmasi da bir kanuna ve hikmete dayali midir?

Tillich'e gore, mucizeler, dogal siireclere dogaiistii bir mii-
dahale olarak aciklanamaz. Boyle bir aciklama "varligin temeli-
nin [ilahi iradenin], varligin yapisini bozuyor oldugu" anlamina
gelir. Bu durumda, Tanr kendi icinde bélinmiis olur. Yani ev-
rendeki diizeni koyan ve bu diizenin garantisi olan Allah,
Tillch'e gore, olaganiistii 6zellikte bir mucize yarattiginda, du-
zeni amaclayan kendi iradesiyle celismis olur. Boyle bir muci-
zeyi "seytani” olarak adlandirmak daha uygundur, seytanlar ta-
rafindan yaratildig1 icin degilse de bir "yikim yapisi” arz ettigi
icin*® Kanaatimizce, kanitlarin giiclii olmadigi yerde ithamlar
giiglii olur. Dolayisiyla bu ifadelerdeki agirilik yani "seytani” ni-
telemesi de sadece bir savunma refleksinin eseri olabilir.

"Mucizeler, tabii siirecler icinde tabiatiistii bir miidahale ile
acitklanamaz. Sayet boylesi bir yorum dogru ise bu takdirde var-
lik alanindaki bu tezahiir, varligin yapisin1 bozar ve dini dia-
lizmin iddia ettigi gibi Tann kendi icinde ikiye ayrilmig olur."s
Oysaki doganin diizene konmasi da bu diizene insanlarin hi-
dayeti i¢in miidahale edilmesi de ayni ilahi hikmetin eseridir.
Dolayisiyla, bu iddianin kesin bir gecerlilik arz ettigi
sOylenemez.

Oysaki doganin diizene konmasi da bu diizene insanlarin
hidayeti i¢in miidahale edilmesi de ayni ilahi hikmetin eseri-
dir. Bir hikmet cercevesince yaratan ve diizen verenin yine
bagka bir hikmet cercevesince diinyaya miidahale etmesidir.
Diizen koyma, igleyis ve ilerleyigin kanunlarini saptama, me-
kanik ve organik olana inayettir. Vahiy ve mucize ise insani ah-
laki ve medeni alana inayettir. Dolayisiyla, bu iddianin kesin

% Tillich, Systematic Theology, 1, 116.
%7 Tillich, "Vahiy ve Mucize', 101.
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bir gecerlilik arz ettigi sylenemez.

Ne vecd ne de mucize, biligsel aklin yapisini, bilimsel anali-
zi, tarihi oldugu kadar psikolojik ve fiziksel miimkiin ve gerekli
aragtirmalan igin yikici olamaz. Bilimsel agiklama ve tarih agi-
sindan kritik, vahyi korur, ¢6ziilmeye neden olmaz, ¢linki bi-
limsel ve tarihi analizlerin yetersiz olmasi nedeniyle, vahiy,
gercekligin ayri bir boyutuna aittir. Vahiy, aklin derinliginin ve
varliginin temelinin ifsasidir; Varligin gizemine ve nihai endi-
semize isaret eder. ortaya ciktigr kosullar hakkinda bilim ve ta-
rihin soylediklerinden [fiziksel ortam ve kogullardan] bagim-

sizdir; bilimi ve tarihi kendine bagimli yapamaz.*®

Yine Tillich'e gore olagantistii mucize, zihnen "ele gecirilmig
[meczup]” insanin durumuna karsilik gelmektedir ve "biiyi”
olarak adlandirilabilir. Tabiatiistii mucize teorisi, Tanr1'y1 bii-
yicii ve bir meczupluk sebebi konumuna getirir; Tanri'nin

zihinsel ve reel seytani yapilarla karigtirilmasina neden olur."”

Tillich'e gore, gercek bir mucize, realitenin rasyonel yapisini
ihlal eden dogaiistii bir olay degil, vecd esnasinda varliginin gi-
zemine igaret olarak algilanan hayret verici bir olaydir. Bu ge-
kildeki mucizenin [hikmete yonelik] 6zellikleri soyle siralana-
bilir:

- realitenin rasyonel yapisini ihlal etmeyen, insan icin hay-
ret verici, olaganiistii, sarsici bir olay olma,

- Bizimle olan iligkisini belli bir tarzda agiklayarak Yiice var-
ligin gizemine delalet etme,

- Bir vecd tecriibesi esnasinda bir isaret olay olarak algilan-

ma,40

Mucizenin vecdi tezahiir olarak agiklanmasi, Hristiyanlara

% Tillich, Systematic Theology, 1, 117.
» Tillich, Systematic Theology, 1, 116.
“ Tillich, Systematic Theology, 1, 117.
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zulmeden biri olarak adamlariyla birlikte Sam'a yolculuk eder-
ken Pavlus'un yasadigini soyledigi olayla belki 6rneklendirile-
bilir.* Pavlus, bu olay1 kendisi g6yle anlatir :

"...Sam'a dogru yola ¢itkmigtim. Amacim, oradaki Isa inanl-
larini da cezalandirmak iizere baglayip Kudiis'e getirmekti.

Ben 6gleye dogru yol alip Sam'a yaklagirken, birdenbire gok-
ten parlak bir 1g1k cevremi aydinlatti. Yere yikildim. Bir sesin
bana:

— Saul, Saul! Neden bana zulmediyorsun, dedigini igittim.
— Ey Efendim, sen kimsin, diye sordum.

Ses bana:

— Ben senin zulmettigin Nasirali Isa'yim, dedi.

Yanimdakiler 15131 gordiilerse de, benimle konusanin soyle-
diklerini anlamadilar.

— Rab, ne yapmaliyim, diye sordum. Rab bana:

— Kalk, Sam'a git, dedi, yapmanu tasarladigim her sey orada
sana bildirilecek.

Parlayan 15181n gorkeminden gozlerim gérmez oldugundan,

yanimdakiler elimden tutup beni Sam'a gétiirdiiler. "*

Bu stibjektif deneyimde, Pavlus'un isittigi sozleri, yaninda-
kiler anlamazlar. Ama bundan sonra Pavlus, Hz. Isa inanlis1 o-
lur, Kutsal Ruh'un rehberliginde Hz. Isa'nin dinini yaymaya
misyonerlik faaliyetlerine baslar.

Tillich'in bu anlayiginda vahiy ile mucize aynilesiyor gibidir.

Oysaki, vecd hali bireye 6zel bir tecriibedir; 6zneldir. Bu du-
rumda, onu meczubun hélinden ayirt edecek kriterlerin neler
oldugu sorusu giindeme gelecektir? Diger yandan Allah'in bir

“ Yeni Ahit, Elcilerin Isleri 9:1-9; 22:6-10.
“ Resullerin Isleri IX/ 1-22.
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iki haftalik kisa bir émre sahip kelebegi yaratmasi, ona renga-
renk bir kiirk vermesi bir meczupluk degilse olaganiistii olayla-
11 yaratmasi da bir meczupluk olarak degerlendirmek hakl: go-
rinmemektedir.

"Hicbir sey mucize olarak degerlendirilemez, eger doganin
olagan seyri icinde gerceklesiyorsa.”” Bu acidan, mucizenin,
fizik alanda bir doga yasasinin ihlali seklinde degil de ruhsal
bir olaganiistii tecriibe seklinde gériilmesi mucize"nin anlami-
na aykiridir. Clinkii ruhsal dlemde bu gibi olaylarin yasanmast,
gercekte dogatistii mudiir? Daha agik ifadeyle, bu goris, fizik-
sel dlemde olaganiistii olay1 imkansiz goriirken ruhsal dlemde
olaganiistii olaylarin olabilecegini soylemek, gercekte ruhsal
dlemde de olaganiistii degil sadece istisnai olmasindan dolay:
midir?

Allah, hikmetini (baz1 hakikatlerin [insanlarca] kabul edil-
mesi icin gereken olaganiistii miidahaleler disinda) daima, var-
liklarin dogasina gore igledigi bir yolla gerceklestirir. Boyle ol-
masaydi, olaylarin seyri ve kanitlig: alt ast olur; mucizeler an-
lam ve giiclerini kaybeder ve dogal olan ile dogatistii arasinda
bir ayrim kalmazdi.*

3.1.3.2. Mucize Kavraminda i¢ Celiski Oldugu Argiimani

Bazilarinca "mucize” kavraminda bir celigski vardir. Ciinki
bir mucize genellikle doganin bazi kanunlarinin ihlali olarak
distinilir. Bununla birlikte, ihlal edilecek bir diizenlilik, bir
kanun olarak tanimlanamaz. Diger yandan, doga kanunlarinin
ozelligi, genel gecer olmasidir. Bu genel gecerlilik agisindan
mucizeler, mantiksal olarak imkéan dahilinde degildir.

Bu itiraza, cevap olarak Richard Purtill, ABD'nin insan dav-

® Hume, Insan Zihni Uzerine Bir Arastirma, 122,
“ Locke, "The Reasonableness Of Christianity', 85.
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raniglarin1 diizenleyen genis bir yasalar dizisine sahip oldugu-
na isaret eder. Fakat zaman zaman bagkanin affi gibi istisnai is-
lemler uygulanmaktadir. Bir mucize, bagkanin affi ile mukaye-
se edilebilir, ¢iinki affin kaynagi, olagan yasal prosediirlerin
disindadir.®

Bir gbriise gore de doga yasalari, evrensel ve zorunlu ise o
zaman mucizeler imkansiz olur Yok, eger doga yasalar istatis-
tiksel, muhtemel kilan yasalar olarak anlasilirsa, o zaman ola-
gelene aykiri ender seylerin meydana gelmesi, sebebi
aciklanamaz ve tesadiifi bir olay olur. Genel doga yasalar di-
sinda istisnai doga yasarindan soz edilmesi durumunda da
mucize, bunlara gore tekrar eden istisnai olaylar olacagindan
mucize olmaktan ¢ikar.*

Oysa, diigtinceyi sinirlandiran bu iki se¢enek disinda tgiin-
cii bir yoldan daha s6z edilebilir:

Doganin daima kurallilik icinde islemesi ama bu kuralliligin
iistiinde baska bir giiciin olmasi.

Eger madde ezeli ise ve doga yasalar1 onun degismez yapi-
sina bagliysa yani zorunluysa bu doga yasalarinin diginda bir
sey olamaz. Yani zorunluluk, ezeli olma anlamini da igeriyorsa,
onun digina ¢ikmak mimkiin olamaz. Ama, bugiin i¢in bilim
cevrelerinde genis 6l¢tide kabul goren big bang teorisi, madde-
nin ezell olmadigini séylityor. Dolayisiyla, doga yasalarinin zo-
runlu ve asla degismez oldugu, en azindan hald ispata muhtag-
tir. Ayrica, Emile Boutroux gibi, tabiat kanunlarinin zorunsuz
oldugunu kabul eden bilim adamlar da vardur.

Doga yasalari, evrensel ya da istatistiki formda olabilirler.
Evrensel yasalar, "su ve su gibi seyler her zaman bdyle yapar”
formunu; istatistiksel yasalar "su ve su gibi seyler % n oraninda

 Schlesinger, "Miracles', 398.
6 Walker, " Miracles and Violations", 103; Isik, " Din-Bilim Iligkisi', 91.
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boyle yapar” formunu tasir. Evrensel yasalar, muayyen bir du-
rumda vuku bulmasi zorunlu olan seyi, istatistiksel yasalar ise
muhtemelen vuku bulmasi gereken seyi belirtirler.”

"Doga yasalarinin ifade ettigi sey, yasalara aykir olan veya
onlar ihlal eden bir olayin "olaganiistii tiirden” bir olay olaca-
gin1 gosterebilirdi. Eger yasalar evrenselse, bu tiirden bir olay,
yasalarin olugmayacagini 6nceden belirledigi bir olay olmusg o-
lacakti. Sayet yasalar istatistikselse, istatistiki yasalar tarafin-
dan meydana gelmesi yiiksek bir oranda miimkiin olmayan o-
larak sunulan "olaganiistii tiirden” bir olay olmusg olacakt1.*

Burada, tabiatta, varlik seviyesi yiikseldikce genel gecer ta-
biat kanunlarinin yaninda yeni tabiat kanunlarinin ortaya ¢ik-
tigina isaret etmek gerekir. Ornegin, 1sinan maddenin genis-
lemesi, soguyan maddenin biiztismesi, bir doga yasasidir. An-
cak su icin yeni bir doga yasas1 karsimiza cikar: 4° derecenin
ustiine ¢iktikca da altina indikce de suyun hacmi artar.
"Adetullah" ad1 verilen tiim doga yasalan yaninda varligin akil,
biling ve irade seviyesine yiikseldigi insan davraniglar icin ye-
ni kurallardan bahsetmek gerekir. Sosyal bilimler, bunu konu
eder. Tarih ve toplum icin de Allah 4detullah'in iistinde bagka
kanunlar belirlemistir. Bunlara da "siinnetullah" denir.

"Siinnetullah (& )" kavram ile ilgili farkli aciklamalar ve

tanimlamalar da vardir. Bir goriige gore stinnetullah, "Allah'in
tabiat1 yaratip devam ettirmek ve toplum hayatini diizenlemek
{izere koydugu kanunlar ifade eder.*” Buna gore adetullah,
stinnet-i ilahiyye ve kanun-i ilahiye ayni anlama gelir.”

Siinnetullah't evrendeki diizeni ifade eden siinen-i Amme

¥ Swinburne, Mucize Kavrami, 35.

* Swinburne, Mucize Kavrami, 37.
49

%0 Celebi, "Siinnetullah", 159; Karadeniz, Mu cize, 92.
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ve bu diizeni delen siinen-i hassa diye ikiye ayiranlar da var-
dir.’' Bu aynimda genel kanun olan siinen-i dmme, adetullah"a
karsilik gelir. Adetullah'in disinda isleyen 6zel kanunu ifade
eden stinen-i héassa ise bizim "stinnetullah" dedigimiz seye kar-
silik gelir. Dolayisiyla, stinnetullah ile adetullah esanlamli de-
gildir. Kur'an'da stinnetullah, Allah ge¢mis toplumlarla ilgili
kanunu, tarihin akigina miidahaledeki kanununu ifade eder.
Bu agidan, siinnetullah, kelam ilminde, Allah'in, "tabiat kanun-
lar1 ve doga diizeni" olarak karsimiza cikan sevk ve yaratmasini
ifade eden 4adetullah ile ayni sey degildir. Dolayisiyla,
stinnettulah, "doga, toplum ve tarihe iligkin yasalar ifade eden
genel bir kavram" ya da "toplum ve tarihe iligkin yasalan ifade
eden &zel bir kavram" olarak goriilebilir. Iste peygamber gén-
derme, vahiy, mucize, inkérc topluluklarin diinyevi bir azapla
yok edilmesi, ddetullahin diginda ama stinnetullahin iginde
yer alan olaylardir.” Yani bir iist kurallar dizisi i¢inde yaratil-
maktadir

Mucizeyi belirleyen, ddetullah ad: verilen ve dogadaki dii-
zeni saglayan sey degil siinnetullah adi verilen ve Allah'in 6zel
mildahalesini ifade eden seydir.

°! Karadeniz, Mu'cize, 89.

2 Kur'an'da inkdralara peygamber gelmesinden sonra biiyiikklenme ve
sapkinliklarini siirdiirmelerinin sonucunda diinyevi azapla helak edilmeleri,
kazdiklari kuyuya diigmeleri, siinnetullah olarak ifade edilmektedir (Fatir
35/43-44)). Yine helak geldigi zaman imanin fayda vermemesi de
stinnetullah'tandir:

"Fakat azibimizi gordiikleri zaman inanmalan, kendilerine fayda vermedi.

Bu, Allah'in kullar1 hakkinda eskiden beri yiiriirliikte olan siinnetulah'tir ( (3
osts b s 15 G ally 2wl gl T 2y daks &8)..." (Miimin 40/85.)

Siinnetulah kavrami icin bk. Ardogan, Amentii Serhi -Islam Inan¢ Esaslari-,
(2. bs.da) 298-301.
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ILAHI HIKMET
ADETULLAH SUNNETULLAH
(Allah'in genel kanunu) (Allah'in 6zel kanunu)
- Dogadaki diizenli igleyisi - Allah'in tarihe miidahalesi;
saglayan kanunlar vahiy ve miiminlere yardim
- Tarihin normal akigini sag- - Allah'in dogann igleyigine
layan kanunlar miidahalesi; mucize

3.1.3.3. Mucize Ayetlerinin Metaforik Oldugu Argiimani

Giintimiizde bazi teistler, mucizeleri doga yasalarini delen
bir olay olarak kabul etmek yerine, insanlarin inanglarini giic-
lendiren sembolik anlatimlar ve mecazlar olarak gérmektedir.
Bu yaklagim, Tiirkiye'de tarihselci teologlar tarafindan da ya-
yilmaya baglamistir. Onlar, mucizeleri bazi mesajlar1 giiclen-
dirmek igin bagvurulan mitolojik anlatimlar olarak gérmekte-
dir. Oysaki Kur'an'da, kissalarinin mitoloji degil tarihte yasan-
mis olaylar oldugu bildirilmektedir.”® Kur'an'da anlatilanlar, Is-
lam 6ncesi Mekke'sindeki putperestlerin kiiltiiriiyle veya bagka
pagan diinyalardaki mitolojilerle actklamak da elbette bir "dii-
slince"dir. Ama bu diisiinceye Islam'da yer bulmaya calismak,
bilimsel ilkelere aykirdir.

3.1.3.4. Mucizeye inanmayanlarin Varhg

Mucizeyi reddedenlerin diger bir argiimani da su soruyla i-
fade edilebilir: Bunlar insanlarin gézii 6niinde gerceklestiyse
pek cok kimse onu nigin reddetti? Tabiatiistii giilerden korkan
insanlarin mucize karsisinda inanmalar1 daha muhtemel degil

%3 Kehf 18/13.
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midir?
Iman, salt akil ve bilgi isi degil ayn1 zamanda irade ve karar

isidir. Iman bir yiikiimliiliik konusu oldugu icin insanin irade
ve karanyla gerceklesir.

Dogal degil moral (ahlaki) bir olgu oldugundan dolay: iman-
da iradenin rolii vardir ve olmalidir. Inancin dayandig1 deliller-
den olan mucize de bu nedenle, gérenlerin farkli yorum yap-
malarina izin vermeyecek, iradelerini kaldiracak, onlar1 imana
sartlandiracak sekilde ortaya ¢ikmaz. Ctnka gosterilen delilin
veya mucizenin bagka en zayif bir ihtimale, yanlis yorum ve
saptirmacaya bile yer vermeyecek sekilde olmasi, insanin ira-
desinin tamamen elinden alinmasi demektir. Boyle bir durum,
imtihan sirrina aykindir. Bu nedenle, mucizeler, aklin hakikati
idrak etmesini saglar, ancak algiyr idrak, iz'an ve imana
dontustiirmez. "Akla kap1 agmak, irade ve se¢imi kaldirmamak”,
delillerin yetersizligi anlamina gelmez. "irade ve secimi kal-
dirmamak”, akla telkinde bulunan nefis, vehim ve hayal gibi
tasavvurlara da firsat vermek manasina gelir." Ornegin, Hz.
Musa'nin gosterdigi mucize bile insanlarin diigince ve irade-
sini ellerinden almamigtir. Bu mucize karsisinda,sihir/illiizyon
sanatini bilen sihirbazlar iman ederlerken, Firavun ve etrafin-
dakiler, inanmamiglar, inanmamak igin bir gerekge tiretebil-
mislerdir. Cok zayif bir vehimle bunun bir sihir olduguna yor-
musglardir. Ciinki, insanoglu en kuvvetli bir delili géz ard1 edip
en zayif bir vehmin pesine diigebilir.”* Kanaatimizce, Allah in-
sana farkli yorumlama giicti vererek onun secim yetenegini sa-
bitlestirir.

Mucize, hem niibiivveti ispat edecek hem de insan iradesini
inanmaya mecbur birakmayacak bir haldedir. Sayet mucizeler
iradeyi ortadan kaldiracak kadar agik olmug olsaydi, Ebu Cehil
de Ebu Bekir (r.a.) de ayni sekilde mecburen iman ederdi. Bu

> https://sorularlaislamiyet.com/iman-konusunda-en-cok-merak-edilenler
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durumda imtihan ortadan kalkardi. Herkes mecburen iman
edecegi icin, kotiilerle iyiler, inkdralarla miminler ayirt
edilemez, hepsi ayni seviyede kalirdi.

Iste bu hikmetten dolay1, her geyi yaratan Allah, onlarn akil
ve kalplerine kapilar agacak, ama iman etmelerini zorunlu kil-

mayacak bir aryada ve kivamda mucizeler géstermistir."”

Ozetle, mucize acik bir delildir, ama akli zorlayan, aklin tiim
farkli imkanlarini ortadan kaldiran, irade giiciinti elden alan
bir sekilde degildir.

3.2. MUCIZENIN VUKO'U

Mucizeyi temellendirmek i¢in onun aklen mimkiin oldu-
gunu gosterdikten sonra tarihte gerceklestigine kanitlar sun-
mak gerekir. Tarihteki bir olayin kanitlar1 da genelde haberler-
dir.

Sebep-sonug iligkisinin zorunlu olmadigini kabul eden
David Hume'un elestirisi de mucizenin vukuuna yoneliktir. O,
mucizenin gerceklestigine iliskin kanitlarin yetersizligini iddia
eder. Bu elestiriyi Hume soyle dile getirir: "Bir mucize, doga
yasalarinin bir ihlalidir ve bu yasalarn saglam ve degismez bir
tecritbe kurduguna gore, olgunun tam dogasindan kaynaklanan
mucize karsit1 kanit, tecriibeden muhtemel olarak ¢ikarilabilen
herhangi bir argiiman kadar genistir."*® Yani, bir mucize, doga
yasalarinin bir ihlalidir. Doga yasalarini saglam ve degismez bir
tecriibe temellendirmektedir. Bu durumda, mucizenin olmadi-
gina iliskin kanit, doga yasalarini temellendiren kanitlar kadar
coktur.”” Hume, diizeni saglayan doga yasalarinin herkes tara-

% https://sorularlaislamiyet.com/iman-konusunda-en-cok-merak-edilenler
S Hume, Insan Zihni Uzerine Bir Arastirma, 121.
" Hume, Insan Zihni Uzerine Bir Arastirma, 121, 122.
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findan ayn1 gekilde tecriibe edildigini vurgular. Oysa bir muci-
zenin gerceklestigini haber verenler, belli sayida insanlardur.
Mucize, doga yasalarinin ihlali oldugundan, doga yasalarina i-
liskin tecriibe ile mucize arasinda celiski vardir. Bu durumda,
belli sayida insanlarin haber verdigi mucizenin varligini m1 ka-
bul etmek gerekir yoksa tiim insanlarin tecriibe ettigi doga ya-
sasinin her yerde igledigini mi?

"Tek bi¢imli bir tecriibe bir kanita vardigina gore, ortada ol-
gunun dogasindan kaynaklanan ve herhangi bir mucizenin ol-
masina karst koyan dolaysiz ve tam bir kanit var demektir; is-
ttnlik icinde olan kargit bir kanit olmadikca ne boyle bir kanit
ciiriitiilebilir ne de mucize inanilir bir duruma sokulabilir."*®
Ancak, burada, mucizenin varligi, doga yasalarini ¢liriitmiiyor.
Eger mucizelerin doga yasalarini ¢iiritmesinden soz edilseydi,
doga yasalarinin kanitlar ile mucizenin vukuunun kanitlarini
tartmak gerekirdi. Ayrica mucizenin bilim ile agiklanamayaca-
gin1 zaten kabul etmekteyiz.

Yaratiligtan itibaren insanlar, her zaman ve her yerde doga
yasalarinin igledigini gérmistiir. Oysaki mucizeyi belli bir za-
manda belli bir yerde yasayan insanlar gérmiistiir. Her yerde
siirekli isleyen bir doga yasasina iligkin insanlarin gozlemleri
ile bir yerde bir kez gerceklesen mucizenin gozlemleri ayni sa-
yida olamaz. Bu nedenle, mucizeyi gérenlerle doga yasalarini
tecritbe edenlerin sayilarinin birbirine denk olmasi, zaten
diisiinilemez. Ancak, mucizeyi gorenlerin tanikliklarini kabul
etmek, doga yasalarinin varligini reddetmek anlamina gelmez.
Mucize, doganin belli bir diizen i¢in siiren igleyigini saglayan
kurallar varken, belli bir tarihte ve yerde bunun askiya alinma-
sidir. Herkesin tecriibe ettigi doga yasalarini yaratan giiciin, bu
doga yasalarina aykin olaylar1 katindan bir igaret olarak bir ke-
religine var etmesidir. Mucizeyi goérenlerin tanikliklarini kabul

*® Hume, Insan Zihni Uzerine Bir Arastirma, 122,
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etmek de doga yasalarinin olmadigini degil, bir an askiya alin-
digin1 kabul etmek demektir. Bu da peygamberle gelen ilahi
mesajin hak olusuna delildir. Dolayisiyla mucizenin varligini
kabul etmek icin onun gerceklestigine iligkin haberlerin sayi-
sinin en azindan doga yasalarina iliskin gozlemlerin sayisi ka-
dar olmasi gerektigini ileri siirmek acik bir mantik hatasidir.

Diger yandan bir inang veya ona delil tegkil eden mucizenin
kaniti, doga yasalar: gibi yaygin ve miikerrer olarak tecriibe e-
dilseydi, "gayba iman" 6zelligi kalmazdi.

Burada deginilmesi gereken bir nokta da sudur: Hume'un
mucizenin vukuunun kanitlanamaz olusuna dair yaklagimi,
onun iman anlayigiyla baglantilidir. Ona gére, "En kutsal din,
inang {izerine temellenmistir, akil tizerinde degil."” Dolaysty-
la gergek iman akil ve kanita ihtiyag¢ duymaz. Mucize de doga
yasalarinin varligina iligkin insanlarin ulastiklar: kanitlar kadar
glicli kanitlara dayanmaz. Mucizelere inanmak da yine bir i-
nan¢ meselesi olarak kalir. Ona gore Tannbilim ya da teoloji,
akil yiriitmelerden olusmustur. "Tecriibeyle desteklenmeleri-
ne kadar akil icerisinde bir temele sahiptirler. Fakat onlarin en
iyi ve en saglam temeli, inan¢ ve tanrsal vahiydir."®

| 4. MUCIZENIN CESITLERI

4.1. KAVRANMA YOLU ACISINDAN MUCIZE CESITLERI

Mucizeler, duyularla bilinip bilinememesine ve ne gibi yol-
larla bilindigine gore ti¢ gruba ayrilir:

- hissi ve kevni mucizeler

> Hume, Insan Zihni Uzerine Bir Arastirma, 138,
% Hume, Insan Zihni Uzerine Bir Arastirma, 175.
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- akli mucizeler,

- haberl mucizeler.

4.1.1. Hissi ve Kevni Mucizeler

Hissi kevni mucizeler, dis diinyada yaratilan ve duyularla
algilanan mucizelerdir. Hissi denildiginde duyularla algilanabi-
lir olusu, kevni denildiginde de kevn dleminde miisahhas bir
fiil olusu ifade edilmis olmaktadir. Hz. Ibrahim'in atese atildi-
ginda atesin onu yakmamasi, hissi ve kevni bir mucizedir.

Kur'an'a bakildiginda, ge¢mis milletlerde inkarcilarin pey-
gambere meydan okuyarak mucize gostermesini istedikleri,
bunun {izerine peygambere verilen en biiyitk mucizenin aka-
binde inkarcilarin helak edildigi gériilmektedir.

4.1.2. Akli Mucizeler

Hz. Peygamber Muhammed (s.a.v.)'in en biyiik mucizesi,
akli mucize olan Kur'an-1 Kerim'dir. Hz. Peygambere verilen en
bliyik mucizenin akli mucize olusu, insanligin aklin daha et-
kin oldugu bir doneme girdiklerine isaret etmektedir. Ayrica
Kur'an'in korunmug olmasi da bu mucizenin kiyamete kadar
kalic1 olmas: demektir.

Peygamber'e cesitli mucizeler verilmistir. Bunlardan Kur'an,
hidayet icin yeterlidir. Ona verilmeyen mucizeler ise inanma-
mak i¢in mucize isteyenlerin istedigi mucizelerdir.

4.1.3. Haberi Mucizeler

Gecmis veya gelecekle ilgili, peygamberin kendiliginden ha-
ber veremeyecegi gaybla ilgili konularda dogru haberler ver-
mektir. Boylesi haberler, Kur'an'da da vardir. Bu durum,
Kur'an'in, tahsil gérmemis ve okuma-yazma bilmeyen Hz. Mu-
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hammed'e (s.a.s.) ait olmadigini gosterir. Bu da onun niibiivve-
tine delildir.

Haberi mucizeler, akli mucizeler icinde degerlendirilebilir.

4.2. AMACI ACISINDAN MUCIZENIN CESITLERI

Amaa agisindan {i¢ ¢esit mucizeden bahsedilir:

4.2.1. Hidayet Mucizeleri

Peygamberin peygamberligini ispat ederek insanlarin hida-
yet yolunu bulmalarini saglamak amaciyla verilen mucizeler-
dir. Bagka bir ifadeyle, hidayet mucizeleri, sézle ya da olayin
baglaminda ve hal dilinde zimni bir sekilde bulunana tehaddi
ile inkdrcilarin gozii 6niinde ve onlan acze distirecek sekilde
zuhur eden micizelerdir. Peygamber gondermek, Allah'in tari-
hin akigina miidahale etmesidir ve bunun hikmeti, insanlarin
hidayete ererek cehalet ve kotiliigin karanliklarindan ¢ikma-
laridir. Allah'in dogadaki isleyise miidahale etmesiyle gercekle-
sen hidayet mucizesinin hikmeti de insanlarin hidayete erme-
lerini saglamaktir.

4.2.2. Nusret Mucizeleri

Peygambere giicliikler karsisinda Allah'in olaganiistii bir ge-
kilde yardim etmesidir. Nusret mucizeleri, inananlarnin hidaye-
tinin artmasina da vesile olur.

4.2.3. Helak Mucizeleri

Peygambere inanmamakta 1srar eden bir toplulugun topluca
helak edilmesidir. Hidayet mucizelerinin en 6nemlisi gercek-
lestiginde, iman edecekler hidayete erer, digerlerinin de hida-
yete zihinlerini kapattiklar ortaya ¢ikar. Bunun sonucu ise in-
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karcilikta direnen toplulugun koékiiniin kazinmasidir. Cogu kez
peygamber, insanlara diinyevi bir azapla helak edileceklerini
haber verir. Ama insanlar umursamazlar ve olaganiistii bir ge-
kilde topluca helak edilirler. Inkarcilarin soyu kesilmis olur ve
toplum, peygambere inanan bir grup tizerinde devam eder. he-
lak mucizelerine Nuh tufani 6rnek verilebilir. Yine Kizildeniz'-
de Firavun ve ordusunun bogulup gitmeleri, helak mucizesinin
diger bir 6rnegidir. Inkircilarin heniiz bu diinyada cezaland:-
rilmasi, miiminler i¢in ilahi bir yardim anlami tagir. Dolayisiyla
Firavun ve ordusunun bogulmalari, onlardan kurtulan
Israilogullan igin ilahi bir yardim ve onlarin hidayetlerini arti-
ric1 niteliktedir.

5. HZ. MUHAMMED'iN HiSST MUCIZELERININ OLUP
OLMADIGI

Kur'an'da bazi ayetlerde, putperestlerin Hz. Muhammed'den
mucize istedikleri ama bunun olmayacag: bildirilir. Bu ayetler,
giinimiizde bazilan tarafindan Hz. Peygamber'in Kur'an digin-
da mucizesi olmadig1 gortigtinti kanitlamak tizere giindeme ge-
tirilir. Bu nedenle burada bazi hususlara deginmek yararli ola-
caktir.

Tlk olarak her peygambere hidayet mucizeleri verilmistir.

Hz. Muhammed'e ardindan helak gelecek olan niibiivvet
mucizesi (en 6nemli hidayet mucizesi) hissi mucize seklinde
degil akli mucize seklinde verilmistir. Bunun farkli hikmetle-
rinden biri, putperestlerin topluca helak edilmemesi, onlarin
soyundan Miisliiman bir neslin ¢ikmasidir.®" Asagidaki ayet, bu

ol gk, Yasar, "Mekkeli Miisriklerin Hz. Peygamber'den Kur'dn Disinda Mucize
Talepleri', 149 vd.
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konuya 6zgtdiir:

"Bizi, mucizeleri [s6z konusu mucizeleri, Kureys'in is-
tedigi o mucizeleri] gondermekten, ancak, dncekilerin on-
lar1 yalanlamis olmasi alikoydu. (Nitekim) Semid kavmine
o disi deveyi acik bir mucize olarak verdik de onlar bu
yiizden zalim oldular. Oysa biz mucizeleri sirf korkutmak
icin gondeririz ( 573 bjjjiﬂ\ & i of &‘ﬂ; <Gy J.»f of Gais Wy

Viygsd §) ST oy 6y Gy Taallad Bais BN 5023). "2

Bazi putperestler, iman edebilmeleri icin Safa Tepesi'ni al-
tina ve Mekke'nin ¢evresindeki daglarin tarima elverisli bir o-
vaya cevrilmesi seklinde bir mucizeyi sart kogsmuslardir. Bu,
"6nce diinyamizi mamur edelim sonra bakariz" anlaminda kap-
risli, alayci bir tutumdur. Yukaridaki ayet buna kars: bir uyari-
dir. Ayetin sonundaki "biz mucizeleri sirf korkutmak icin gén-
deririZ' vurgusu, mucizenin amacinin inkarcilarin keyfi istek-
lerini karsilamak, diinyevi arzularini tatmin etmek olmadigini
dile getirmektedir.

Yine putperestlerin yiizlegsmeleri gereken bir hakikat daha
vardir. Tevhid inancini 6greten Hz. Peygamber'den istedikleri
mucizeler neye karsidir? Onlar, putlara taparken bir delile, bir
mucize olmadan putlara tapmaktaydi. Oysa hak din gelince,
akli deliller ve Kur'an'la yetinmemekte arzularinca hissi muci-
zeler istemektedir. igte baz1 ayetler, bu tutumu tenkit etmek-
tedir. Diin yokken bugiin elleriyle yaptiklar puta tapmak icin
delil istemeyenleri, Kur'an ile gelen hidayetle yetinmedikleri
icin reddetmektedir:

"Dediler ki: 'Ona Rabb'inden mucizeler indirilseydi ya!'
De ki: 'Mucizeler ancak Allah katindadir ve ben ancak apa-
¢tk bir uyariciyim. Kendilerine okunan kitab: sana indir-
mis olmamiz onlara yetmedi mi? Siiphesiz bunda inanan

2 isra 17/59.
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bir kavim icin bir rahmet ve bir 6giit vardir ( S3f 6 (.4.&4 Wl
biak o3l 35 asf A5 B &) e 8 O i),

Bu ayet baglaminda, Kur'an'da bildirilen hakikatleri kabul
etmek icin 6zel mucize isteklerinde bulunana insanlarin aslin-
da putperest olduklari hatirda tutulmalidir. Onlar, tiirli asil ve
akil dig1 inanclan pesinen kabul ederlerken Islam inancini ka-
bul etmek igin olagan iistii kanitlar istiyorlar. Halbuki Islam,

insan yaratilig 6zelliklerine uygun, akil ve vidanla celismeyen,
delillere dayali hakikatler ve ilkeler sunuyor.

"[ste béylece biz sana kitab: indirdik. Kendilerine kitap
verdiklerimiz ona inanirlar. Sunlar (Kitap ehlinden ¢agda-
s1n olanlar) dan da ona inananlar vardir. Bizim dyetlerimizi
ancak kafirler inkar ederler ( 4T 5l e k) Wit i
Oy ) WL doig g 4 (e o 555 e 4 Olals ST, "

Yani, Allah, iman etmemek noktasindaki kapris sergileyen
putperestlerin mucize isteklerini de reddetmistir.

Putperestlerin, peygamberligin bir zenginlik ve gii¢ gdsterisi
olmadigini; Allah'in onlarin imanina ihtiyaci bulunmadigini
aksine onlarin Allah'in hidayetine muhtag olduklarini bilmeleri
gerekirdi. Oysa onlar, Allah onlarin imanina muhtacmig gibi
kapris yaparak mucize istemekteydiler. Dolayisiyla onlara
reflize eden ayetlerin bazilari, isi yokusa siirme ve ilahi vahyi
degistirme isteginin reddi mahiyetindedir.

"Ayetlerimiz kendilerine apacik birer delil olarak okun-
dugunda, (6ldiikten sonra) bize kavusmayr ummayanlar,
'Ya (bize) bundan baska bir Kur'an getir veya onu degistir.’
dediler. De ki: 'Onu kendiligimden degistirmem benim i-
¢in olacak sey degildir. Ben ancak bana vahyolunana uya-

 Ankebut 29/51.
 Ankebut 29/47.
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rm.. (g ook < Gs® O Y ol 06 s Wl agle 5 13
B 56 i O ol ol e i o g 6% 6 o dk 5hiw), o

Ancak, Hz. Muhammed'e akli bir mucize olan Kur'an'in ve-
rilmesi, ona bagka mucizeler verilmedigi anlamina gelmez.

Hz. Peygamber'in son peygamber olmasi agisindan ona veri-
len mucizenin 6zelligi de farkli olmustur.

"Bizi, mucizeleri [o mucizeleri, s6z konusu mucizeleri,
Kureys'in istedigi] gondermekten, ancak, éncekilerin onla-
11 yalanlamig olmasi alikoydu. (Nitekim) Semiid kavmine o
disi deveyi acik bir mucize olarak verdik de onlar bu yiiz-
den zalim oldular. Oysa biz mucizeleri sirf korkutmak icin

gondeririz ( 355 G373 BRI v 38 of g‘i; <6y J..»J., Of Gads Wy
U3 ) Y e Gy 1 Toaled Brais B, 0

Allah, insanlarin duyulanyla ayan beyan algiladiklan hida-
yet mucizesinden sonra, artik, iman edecek olanlar iman eder-
ler iman edesi olmayanlarin inkardaki israr ortaya cikar. In-
karcilikta ayak diremeleri tizerine de diinyevi helake miistahak
olurlar. Peygamberler zincirinin sona erdigi dénemde Allah'in
stinneti, daha farkli tezahiir etmis; Allah hikmeti ¢ergevesinde,
hidayet mucizesini hissi mucize olarak degil akli mucize olarak
géndermigtir. Inkar edenlere firsat ve miihlet vermeye devam
etmistir. Ebette en biiyitk mucizenin akli olugunun bir hikmeti
de insanlarin aklen bunu kavrayacak bir diizeye gelmis olmala-
11 olabilir. Allah akli mucizeyi inkdr edenleri de eski milletlerde
oldugunun aksine, topluca helak etme yoluna gitmemistir.

Bazi ayetlerde de aslinda inkércilarin peygamber olaganiistii
bir giic ve yetenek oldugunu distinmelerine yonelik bir ret
vardir. Ornegin bir ayette séyle buyrulur:

% Yunus 10/15.
% isra 17/59.
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"Inkar edenler, ‘Ona Rabb'inden bir mucize indirilseydi
ya!" diyorlar. Sen ancak bir uyaricisin. Her kavim icin de

bir yol gosteren vardir ( &) & o 47 ke ;ﬁ V5 19388 2l Jshs

318 a3 805 Sk &)

Burada bazi hususlarin alt1 ¢izilebilir:

Ik olarak peygamberin kendi basina mucize gdsterme giicii
ve yetenegi yoktur. O da bir beserdir. "...Allah'in izni olmadan
hi¢bir peygamber bir mucize getiremez..." denilmesi de bu ¢er-
cevede degerlendirilmelidir:

"Andolsun, senden énce de peygamberler gonderdik.
Onlara da esler ve ¢ocuklar verdik. Allah'in izni olmadan
hicbir peygamber bir mucize getiremez. Her ecelin (vade-
nin) bir yazis vardir. ( ;53 G5} (.él asy U3 5 Sy i X
s Jor 80 A 03y ) L (ot o g5t 06wy

"Peygamberleri onlara dedi ki: 'Biz ancak sizin gibi birer
insaniz. Fakat Allah kullarindan diledigine (peygamberlik)

nimetini bahseder. Allah'in izni olmadik¢a bizim size bir
delil getirmemiz haddimize degil Miiminler ancak Allah'a

tevekkiil etsinler’ ( dd 3533 oS 1 525 Y 55 o) ;.éiié RARAH
i o 4 034 Yy olaley (K o O 08 63 st L ey o o 1

Tkinci olarak Allah'in peygamber'e mucize vermesi, putpe-
restlerin arzusuna tabi bir konu degildir. Onlarin keyfine gore
Allah, mucize yaratmaz. Ayrica, burada giindem Allah'in kud-
retinin uzanimi-genisligi degil Islam'in hakikat olup olmadig-
dir. Islam'a kars1 ¢ikan putperestlerin inandiklarinin bir delili

 Ra'd 13/7.
% Ra'd 13/38.
% fbrahim 14/11.
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var midir, varsa bunu ortaya koymalar ya da girk kosmaktan
vazgecmeleri gerekir. Putlara hicbir delil olmadan tapinan biri-
nin tevhid, hak, adalet ve iyiligi kabul etmek icin olaganiistii
sartlar kogmasi, hurafelere peginen inanirken hakikatin akli
delillerini kabul etmek i¢in mucize istemesi, "kapris" ile ya da
"hakikati kavramak istememesi" ile aciklanabilir.

Putperestlerin bazi mucize talepleri ise dogrudan imtihan
kavramina aykiridir. "Gayba iman" kavramiyla bagdagsmamak-
tadur:

"Bilmeyenler, 'Allah bizimle konussa, ya da bize bir
mucize gelse yal’ derler. Bunlardan éncekiler de tipki boy-
le, bunlanin dedikleri gibi demisti. Onlarin kalpleri (anla-
yislari) birbirine benziyor. Biz ayetleri, kesin olarak inana-

cak bir toplum icin acikladik ( 3 4 s Yyl Ssadas § u;JJ\ JGg
S 5 6 L4l S (gl R o Gl JB SIS Wb
Q}.s 513 n70

Eger Allah, putperestlerle konusursa imanin anlami kalir
mi1?

"Eger onlarn yiiz ¢evirmeleri sana agir geldiyse; bir de-
lik a¢1p yerin dibine inerek yahut bir merdiven kurup gége
¢tkarak onlara bir mucize getirmeye giiciin yetiyorsa dur-
ma, yap! Eger Allah dileseydi elbette onlar1 hidayet iizere
toplardi. O halde sakin cahillerden olma. ( &de 78 08 )3

B0 wgald sz o ul of &3’8\ & (5 of Lali 0B 1 ie1s)
i) e 5585 S i o Aassd A ol )"

"Dediler ki: 'Ona Rabb'inden bir mucize indirilse ya!l'
(Ey Muhammed/) De ki: ‘Siiphesiz Allah'in, bir mucize in-

70 Bakara 2/118.
7L En'am 6/35.
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dirmege giicii yeter. Fakat onlarin cogu bilmiyor’ ( Y3 1563
Y T oy AT U of o b Al &) 8 g 4 AT 4B O3
fJ ;’lcf) n72

Bazi ayetlerde onlarin niibiivveti bir gii¢ gosterisi olarak go-
ren anlayigina yonelik bir ret vardir. Gokten Hz. Peygamber'e
bir hazine indirilmesini ve yaninda bir melekle gelmesi istegi
boyledir:

"Ey Muhammed/) Belki de sen, (miisriklerin) 'Ona bir
hazine indirilseydi veya beraberinde bir melek gelseydi
ya!" demelerinden dolay1 sana vahyolunanlardan bir kis-
muin1 géz ard1 edeceksin ve o yilizden gégsiin daralacak. Fa-
kat sen, ancak bir uyaricsin. Allah ise her seye vekildir

3\;4.19‘_\)4\‘)'55 \jj}mo\J’JuhgyL&de\u”yuumJ)bM
\,:u:}.eo\}a.e\ oy,z;e\g,fjg&xz}sg;ngg,u &l wgww;\’z
sl 358 0) Al 093 A BB 1831 Sl Wi 5l 2a)"7

Peygamber'in ddeta meleklerden korumalan ile insanlarin
icinde dolagsmalarini beklemektedirler. Peygamberin kendi
maddi kiltirlerine gore sekillenmesini, zenginlik ve giicii en
oncelikli deger olarak iizerinde tasiyarak gelmesini istemekte-
dirler. Hz. Peygamber'den etrafindaki kole, mevali ve giicsiiz
miiminleri uzaklastirmasini talep etmeleri de ayni yaklasimin
ornegidir. Yani Islam'a inanmadan &nce, ona kendi cahiliyye
degerlerini tagimay:1 arzu etmektedirler. Onlarin bu istegi ile
Kur'an'in daha farkli olmasini istemeleri ayni batil zihniyetin
tirlintidiir.”* Oysaki peygamberlik, peygamberin insanlar ara-

2En'am 6/37.
7 Hud, 11/12.

4 Yunus 10/15. ayet onlarm inanmak igin Kur'an'in ve dolayisiyla Islam'm
onlarin kendi fikirlerine gore dizayn edilmesini istedikleri bildirir: "Ayetle-
rimiz onlara agik agik okununca, bizimle karsilagmayr ummayanlar, 'Bun-
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sindaki gii¢, gorkem ve sasasini yiikseltmek degildir, insanla-
rin hidayeti icin ilahi bir rahmettir. Statiikoyu korumak, zengin
ve giiclii olanlar lehine esitsizligi siirdiirmek, Islam'in idealle-
rine aykiridur.

Son olarak belirtelim ki, Hz. Peygamber'in hissi mucizesi
olmadigina iligkin bazi agiklamalar, Hz. Peygamber'de olaga-
nisti bir hélin veya olayin goriilmediginden ¢ok, bunlarin ke-
lamcilann siraladigi mucize sartlarinin timiini icermedigi se-
kildedir. Ornegin su satirlar bu anlamda dikkat cekicidir:
"Kur'an'da yer alan s6z konusu olaylar, Kur'an ve kelam litera-
tiriinden yansiyan mucize sablonuna uymamaktadir. Sonug
olarak Hz. Peygamber'in yegane mucizesi, akli bir mucize olan
Kur'an'dan ibarettir. Mucize gibi algilanan diger olaylar ise, ila-
hi birer liituf ve isaret olarak kabul edilmelidir."” Sayet ilahi
latuf ve isaretler, bir doga yasasinin ihlali seklinde ve peygam-
ber elinde yaratiliyorsa, bu mucizedir. Sonradan, kelam litera-
tirtinde siralanan sartlarin, acik bir sekilde algilanmas: degil
olayin olaganiistii olmasi ve dig baglamiyla niibiivvete deléletin
olmas: yeterlidir. Aksi bir yaklagimla, niibiivveti ispat ve mu-
cizenin niibtivvete deldletini gostermek amaciyla siralanan
sartlarindan, Hz. Peygamber'in hissi mucizeleri olmadig dair
bir argliman tretmeye calismak, kelam ilminin "vesail"ini, o-
nun "mesail" ve "makasid"inin 6niine gecirmek anlamina gele-
cektir.

dan baska bir Kur'an getir veya bunu degistir!" dediler ( G aeile 135
4.‘.\.: _5\ \.LA ‘)_n: u\ ‘)s.:g_u\ L:;Ld u}; ‘).:y u.:.\“ JA uLu.:) "

7 Bebek, "Kelam Literatiirii Isiginda Mucize", 148.
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I 6. MUCIZE KAVRAMININ AKIDE BOYUTU

Mucize konusu, siiphe ve ilhadin (gizli inkar) da zuhur et-
tigi bir konudur. Nitekim, iman ehli goriinen bazilarinca, bu
konu, insanlan giiphede birakacak, taklit yoluyla inanmak di-
sinda, peygamberligin bir kanit1 olmadig: sonucuna gotiirecek
sekilde agiklanmaktadir. Bu nedenle, mucize kavraminin akide
yoni iizerinde de durmak gerekmektedir.

Yukarida agiklanan sartlarin tiimiinii tagiyan harikulade bir
olay, niibiivvet iddiasinin dogrulugunu kanitlar. Mucizenin
peygamberlige delaleti acik ve kat'idir. Ancak bir olayin mucize
olup olmadigini anlamak i¢in onu incelemek ve istidlalde bu-
lunmak gerekir.

- Mucizenin imkanini, aklen caiz olusunu reddetmek;
- Mucizenin niibtivvetin delili oldugunu reddetmek,

- Mucizenin aslen vukuunu reddetmek ve mucizelerin mitik
anlatilar oldugunu ileri stirmek,

- Kur'an'da agik bir dille haber verilen bir mucizeyi inkar
etmek, Islam'la uyusmaz.

Mucizenin imkanini reddetmek, Allah'in yaraticiligina, O'-
nun bir 6rnegi yokken tiim evreni var ettigine inanmakla celi-
sir.

Mucizenin niibiivvete delil olusturdugunu inkar etmek, di-
nin temelsiz oldugunu ileri stirmek demektir.

Kur'an'da 6nceki peygamberlere verilen mucizelerin inkar,
inkarcilarin helakine neden olmustur.

Allah, gecmis milletleri uyaran bir peygamber gondermeden
inkarciliklan ve giinahlan nedeniyle diinyevi bir azapla yok
etmemigtir. Ama peygamber geldikten sonra mucizeleri pesi-
nen inkdr etmelerinin ve dogru yola dénmeme kararlarini or-
taya koymalarinin ardindan onlan bu diinyada cezalandirmis-
tir.
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Kur'an'da acik olarak bildirilenler diginda bazi rivayetlerde
haber verilen mucizenin gercekten olup olmadigini tespit,
itikadi bir esasin tespiti degildir. Bu konudaki farkli gorisler,
tarihi bir olayin tespiti gibidir; onlar "iman" veya "kifr" ve
"zindiklik" olarak degil "yanlig" veya "dogruya daha yakin" ola-
rak nitelenebilir. Bu cercevede de onlarin vukuu haber-i vahid
ile temellenebilir.

| 7. MUCIZE DISINDAKI HARIKULADE OLAYLAR

Mucizenin aklen miimkiin oluguna iligkin delil, diger hari-
kulade olaylarin da aklen miimkiin oldugunu kanitlar. Ancak
mucize disindaki harikuldde olaylarin seran mimkiin olup
olmadigy, fiilen gerceklesip gerceklesmedigi ayrica incelenmesi
gereken bir konudur. Bu konu, asagida, mucize digindaki hari-
kulade olaylar ayr1 ayr siralanmak suretiyle incelenecektir.

Ibn Teymiyye gdre harikalar iic ayn &zelliktedir:

Birincisi, sahibine iyilik ve takvada yardim etme. Bu, Pey-
gamberimizin ve ona tabi olanlarin durumudur. Onlarda gorii-
len harikulade olaylar, dinde kesin delildir veya Misliimanla-
rn bir ihtiyacidir.

ikincisi, sahibine mubah islerde yardim etme. Bu orta dere-
ce olup sahibinin derecesini diisiirmez ve yiikseltmez.

Uciinciisii, sahibine haram islerde yardim etme. Bu da si-
hirbazlarda ve kahinlerde gériilen harikulade olaylardir.” Ha-
rikulade olaylar gosteren kisi, inkar, girk ve ginaha cagiriyorsa
o nebi sinifindan degil sihirbaz ve kahin sinifindandir. Onlarin
gosterdikleri harikulade olaylara, onlarin sinifindan olsun veya
olmasin bagkalarinca kargi ¢ikilmasi, onlarin bosa c¢ikarilmasi

76 ibn Teymiyye, en-Niibiivvat, 160, 162.
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ve iptal edilmesi miimkiindiir.”’

7.1. IRHAS

"Irhds (-wY)", peygamberde heniiz peygamber olmadan

once goriilen olaganiistii hallerdir. Hz. Isa (a.s)'nin daha besikte
iken konugmasi, "irhds"a érnektir:

"Bunun lizerine (Meryem) ona (bebege) isaret etti. Be-
sikteki bir bebekle nasil konuguruz?' dediler. Bebek sdyle
konustu: 'Siiphesiz ben Allah'in kuluyum. Bana kitab: (In-
cil'i) verdi ve beni bir peygamber yapti. ... Dogdugum giin,
Olecegim giin ve diriltilecegim giin bana selim (esenlik ve-
rilmistir)." Hakkinda siipheye diistiikleri hak séze gore
Meryem oglu Isa iste budur."™

Bazilari irhasi, keramet kapsaminda degerlendirmis, bazilar
da onun 6nceki peygamberin mucizeleri kabilinden oldugunu
sOylemigtir. Ancak, irhds1 peygamberligin miijdesi olarak ayr
bir hariku'l-'ade olay olarak degerlendirmek daha dogru olacak-
tir.

7.2. KERAMET

"Keramet (1%)" sozlitkte "iyi, ahlakli ve comert olmak" an-
laminda mastar; "iyilik, comertlik" méanasinda isim seklinde
kullanilir. Terim olarak "Allah'in sélih, takva sahibi, veli kulla-
rindan zuhur eden olagan istii hal" diye tanimlanir. Keramet,
"Allah'in velilerden birinin elinde -niibiivvet iddiasi olmaksi-
zin- adete, nizama aykin bir seyi izhar etmesidir.””

"Mucize gibi keramet de harikulade halleri ifade eden bir

’7 ibn Teymiyye, en-Niibiivvit, 193.
® Meryem 19/29-34,
7 Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, 328; Taftazani, Serhu'l-Makdsid, V, 72.
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terim olarak Kur'an'da ve hadislerde ge¢mez. ilk zamanlarda
genellikle "dyet" terimiyle ifade edilen bu tiir olaylar igin II
(VIIL) yiizyildan itibaren keramet kelimesi kullanilmaya bas-
lanmistir.” "Bir yetkiye dayanarak is yapmak" anlamindaki ta-
sarruf kelimesi de tasavvufta kerametle eg anlamda kulla-

nilmigtir,"*

Ismail Fenni, kerameti,

- kerdmet-i kevniyye

- kerdmet-i ilmiyye seklinde ikiye ayirir.

Bunlardan ilki, harika nev'inden bazi seyler gostermek
miicahede ve riyazat yoluyla nefsi tabiatin hitkmiinden ¢ikarip
ruhaniyet kesbetmege baghdir. Ikincisi ise marifet
ilahiyyedir.*!

Diger bir ayrima gore, hissi kerametler ve manevi keramet-
ler vardir. Hissi kerametler, fiziksel/kevni kerametlerdir; doga
yasalarinin ihlali olarak ortaya cikar ve duyularla algilanir. Ma-
nevi kerametler ise velinin iman, ilim ve istikamet {izere olusu
ve Allah'in bu hususta kuluna ikram ve mevhibelerde bulun-
masidir. Manevi kerametler, seriat tarafindan emredilen hu-
suslar oldugu icin bunlarin seytanin igva ve tuzag (mekr) ol-
dugu diisiiniilemez.*

Kaderiyye ve Ebu'l-Huseyn el-Basri disinda Mu'tezile kera-
meti kabul etmez. Eg'ari kelamcilardan Ebu Ishak el-Isferayini
de Mu'tezile'ye yakin bir goriisii benimsemistir.*> Mu'tezile ve
ibn Ishak'in aksine keramet miimkiindiir.*

Ehl- siinnete gore evliyanin kerameti haktir.

8 yludag, "Keramet”, 265.
8 Ertugrul, Iman Hakikatleri Etrafinda Suallere Cevaplar, 63.

8bk. Sancar, Kelam-Tasavvuf Tartismalari, 174-175.
¥ er-Razl, age., 373; Taftazani, Serhu'l-Makasid V, 73.
8 ibn Haldun, Lubabu’l-Muhassal fi Usilid Din, 181.
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Kerameti caiz gorenlerden bazilari, kerametin velinin kera-
met gosterme kast1 olmaksizin gerceklesecegini; bazilar1 da ve-
lilik iddiasiyla olamayacagini, hatta veli velilik iddiasinda bu-
lunan kimsenin velilikten diisecegini; bazis1 da kerametin ne-
biler elinde gerceklesen harikulade diizeyinde, 6rnegin Kizil-
deniz'in yarilmasi diizeyinde olamayacagin: sdylemistir. Ancak

bu gériisler, genel kabul gérmez.*

7.2.1. Kerametin Delilleri

Ebu Ishak el-Isferayini ve Halimi disinda Ehl-i Siinnet alim-
leri ise, Ali Imrin 3/37, en-Neml, 27/40, el-Kehf, 18/11. ayet-
lerde anlatilan olaylar ve sahabenin keramet gosterdigini anla-
tan bazi rivayetleri delil getirirler. Onlar, kerametin niibivvet
iddias1 ve tehaddi (meydan okuma) icermeme yoniiyle muci-
zeden aynldigini, peygamberi ikrar ettigi igin velinin kerame-
tinin o peygamber icin mucize oldugunu, mucizeyi miisahede
etmeyip yalnizca duyanlar i¢in kerdmetin bir delil ve imanlari-
nin artmasina vesile oldugunu belirtirler.®

Kerdmeti kabul, insanin iman ya da inkar dairesinde oldu-
gunu belirleyen bir konu degildir. Ancak, keldmcilar arasinda
tartigilan bu kavram etrafinda genis bir literatiirtin ortaya ¢ik-
t1g1 ve bunun da zaman zaman insanlarin yanlig inang ve dav-
raniglar sergilemesine neden oldugu gériiliir. Ozellikle, salih
insanlardan kerdmet bekleme ve bu beklentiyi de "Seyh
uc¢maz, ucurulur.” soziiyle temsil edildigi tizere, hayal giictinii
kullanmak suretiyle kargilama, ¢ok sayida hurafenin de dog-
masina neden olmaktadir. Oncelikle kerdmeti, Allah dostu ol-
manin 'lazim-1 18 farik (ayrnlmaz niteligi)’ saymak, yanlig bir i-
nanctir,

% Taftazani, Serhu’l-Makésid, V, 73.
® el.idl, el-Mevakif fi IImi'l-Kelim, 370; Pezdevi, Ehli Siinnet Akéidi, 329-331.
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Tkinci olarak, harikulade bir olay olarak bazi kerdmetlerin
gerekcelendirilmesi de 6nemli bir problemdir. Kur'an, gecmis
timmetler arasinda miiminlerin inanclar1 nedeniyle nice fitne-
lere maruz kaldiklarini anlatirken, ¢ogu mendkibndmelerde ve-
lilerin veli olduklarini ispat/izhar igin kerametler gosterdigi an-
latilmaktadir. Bazi hikdyelerde dikkat ¢eken bir tema da velaye-
tini izhdr ettigi anda o velinin 6lmesi; memleketinde gtinlitk
yasamina devam ederken ve kendisi farkinda degilken insanla-
rin bir kimseyi Kabe'de hac ibadetini yaparken gérmeleridir. Bu
hikayelerin bircogunda yalnizca olagan-dis1 olaylar degil, o o-
laylarda akil ve dinle celisen seyler ve kendi iclerinde de tutar-
sizliklar da vardir. Bu tutarsizliklar sorgulandiginda onlarin da
kerdmet oldugu soylenebilmekte, dolayisiyla onlari yanliglama
ihtimali kalmamaktadir.

Aklen miimkiin olmasi yaninda onun vukuuna iligkin ayet-
ler ve hadisler vardir. Meryem vb. kissalar, salihlerin elinde de
onlarin ortaya cikabilecegini gosterir ve mucizeyi icaz niteli-
ginden soyutlamaz, ayirt edememeyi gerektirmez, mucizenin
niibiivvete delil olma &zelligini... iptal etmez.?’

"Zekeriyya ne zaman mihraba girdiyse Meryem'in yaninda
bir yiyecek buldu: 'Ey Meryem, bu sana nereden geliyor?' ded..
O da: Bu Allah tarafindan..." dedi.’ ( 3#3 &t 555 e 455 Wi
A s e 3 EIB 108 o ST 45 g OB By W)™ Hz. Meryem'e Allah
katindan yiyecek ikram edilmesi, keramete 6rnektir. Ayrica sa-
habeyle ilgili bazi rivayetler de kerametin vukuuna delildir.

Mu'tezile'nin temel itiraz noktasi olan, kerametin mucizeye
zarar verecegi, dolayisiyla nebinin niibiivveti konusunda itha-
ma neden olacag: veya en azindan siipheye dustirecegi diisiin-
cesidir. Oysa harikuldde olmak &zeliginde birlesen mucize ile

¥ et-Tasl, Tecridii'l-Akdid, 130.
® Al imran 3/37. Baska 6rnekler icin bkz. Neml 27/40; Kehf 18/11.
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keramet arasinda gerek zuhir gerekse delilet agisindan belli
farkliliklar vardir. Nebi'nin risaletini ikrar eden ve yolunu izle-
yen velinin kerameti, aslinda, nebinin dogruluguna delilet e-
der. Bu yoniiyle, bir bakima Nebi'nin mucizeleri gibidir.

Kerdmeti kabul etmeyenlere gore, evliya i¢in kerdmetin
miimkiin olmasi, mucize ve niibiivvetin iptal olmasina gider.
Cunkii mucizeler, peygamberlerin elinde onlarin niibiivvetini
ispat icin Allah tarafindan gerceklestirilen olagan-dig1 (hariku-
lade) olaylardir. Bunlar bagkalarinin elinde gergeklesirse,
hususen peygamberlige delil olma 6zelligi kaybolur. Mucizenin
delil olugu konusunda zihin karisikligina ve stipheye yol agar.

Oysa Allah katindan Peygambere gelenlere tabi olan, isti-
kamet sahibi bir kimsenin elindeki keramet, peygamberin in-
sanlar davet ettigi yolun hak olduguna delil olur. Keramet, veli
tarafindan tabi olunan nebinin dogruluguna delilet etmesi yo-
niiyle, o nebinin mucizeleri gibidir. Nebi'nin risaletini ikrar
eden ve yolunu izleyen velinin kerameti, aslinda, nebinin dog-
ruluguna delilet eder. Bu yoniiyle, immetinin kerameti Ne-
bi’'nin mucizeleri gibidir; nebinin peygamber oldugunu ispat
eder. Mucizeyi miisahede etmeyip yalnizca duyanlar icin ke-
ramet bir delildir ve onlarin imanlarinin artmasina vesile o-
lur.® Ancak bir sartla: Keramet sahibi kisi, Peygamberin yolun-
dan ayrnilmamalidir. Aksi hilde Hz. Peygamberin teblig ve
tebyin ettiklerinden sapan birinin elinde gerceklesen bazi hal-
ler, hak dinin bir teyidi olmayacag: gibi keramet de degildir,
g6z boyama ve aldatmacadan ibarettir.

Ayrica, yalanca peygamberlik iddiasinda bulunan kimseden
ayirt etmek icin mucizeye gerek varken, veli'yi digerlerin ayirt

8 er-Razi, Erbe'line Mes'ele, 373; en-Nesefi, Tebsiratii'l-Edille, 11, 107; Yavuz,
$.8., "Dogruluk Olgiisii Olarak Keramet", ss. 91-116; el-ldi, elMevékif fi IImi'l-
Kelim (Alemii'l-Kiitiib), 370; Pezdevi, Ehli Siinnet Akaidi, 328-331.
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etme ihtiyac1t yoktur.”® Bu dogru olmakla birlikte, keramet
onu kavrayanlara Hz. Muhammed'e tabi olmanin hak oldugu-
nu da kavratir. Ayrica keramet yoluyla Allah sabirla cihad eden
miiminlere, yardim eder.

7.2.2. Mucize ve Keramet Arasindaki Farklar

Genel kabule gore "harikuldde olmak" 6zeliginde birlesen
mucize ile keramet arasinda belli farkliliklar vardir:

- Mucize peygamberlerden; keramet, peygambere tam ola-
rak bagh olan velilerden zuhur eder. Mucize, ancak peygam-
ber elinde, niibiivvet iddias1 {izerine gerceklesir. Keramette,
veli'nin peygamberlik iddias: olmadigi gibi velilik iddias: da
bulunmaz.

- Mucize peygamberlige delilet eder ve delilet kesindir.
Bu nedenle mucizeye iman etmek gerekir. Mucize digindaki
harikulddenin keramet olusu, olayin yapisindan anlasilmaz,
delaleti kesin degildir. Niibiivvet verilmeyen birinde goriilen
"hérikulade"nin, bir aldatmaca olmadigindan aksine o kimse-
nin istikamet ve veliligini kanitladigindan emin olunamaz. "I-
1ahi bir lituf olmakla beraber keramete mazhar olan bir vel,
kendinde zuhur eden harikuladdenin, keramet degil de bir mekr
ve istidrac olmasindan, akibetinin degismesinden endise e-
der.” Bu ihtimali dikkate alan veli kerametle denenmek is-
tendigini diisiinerek endige eder. Kerametin halkin dilinde do-
lasmasina aldanabilecegi korkusu tasir. Bir yandan Allah'in
litfuna nail oldugu igin O'na giikreder, daha cok baglanir, 6te

% el-Habbazi, el-Had; fi Usili'd-Din, 225.

' en-Nesefi, Tebsiratiil-Edille, 11, 108; el-Usmendi, Liib4biil-Kelim, 117; er-
Réazi, Erbe'line Mesele, 375; Ayrica bkz. Yavuz, Y.S., "Keramet”, 269 vd.;
Yavuz, S.S., " Dogruluk Olciisii Olarak Keramet", ss. 91-116.
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yandan da bunun sorumlulugundan ve getirecegi sonuglardan
kaygilanir. Bundan dolay: kendisinden zuhur eden hali ifsa
etmez ve bu hal sebebiyle insanlarin gosterdigi tevecciihiin
nefsini simartabilecegini hesaba katar.”® Kerametin mekr ol-
masindan endige etme, ileride agiklanacak olan istidracin ola-
ganiisti olay olarak gortilmesiyle ilgilidir. Oysa istidrac d4deten
gerceklesir, kerdmet ise harikulade olursa, mekr durumundan
soz edilemez. Ayrica, hakiki anlamda mekr, Allah'in sanina ya-
rastr degildir.

Miimin, birinde gérdiigii alisilmadik bir olaydan hareketle o
kiginin veli olduguna hitkmetmez. O kimsede yalnizca hariku-
lade bir olayin goriilmesiyle istidlalde bulunmaz. Bundan daha
onemli olarak, o kimsenin Nebi'ye tabi olusuyla istidlalde bu-
lunur. Allah'in velilerini diismanlarindan, Allah ve Rasulii'niin
agikladigi farkliliklarla ayirt eder.” Ancak ileride istidrac ve i-
hanet kavramlarini agiklarken gelecegi tizere, hak yoldan sapan
ve insanlar saptiran birine Allah'in olaganiistii haller vermesi,
niibiivvetin hikmetine ve Allah'in rahmetine uygun gériinme-
mektedir. yani hidayet ve istikamet {izere olmayan biri, hariku-
lade haller gosteremez, gosteriyorsa, goz boyama ve illiizyon-
dan ibarettir.

Ummetinden biri icin zahir olan keramet, aslinda, o iimme-
tin peygamberinin mucizesi sayilir. Kerametle Allah katindan
Peygambere gelenlere tabi olan, istikamet sahibi bir kimsenin
elindeki keramet, peygamberin insanlar davet ettigi yolun hak
olduguna delil olur. Dolayisiyla miimin, Peygamberin yolun-
dan ayrilmamali ki, onun elinde zuhur eden keramet, Peygam-
berin de mucizesi olsun. aksi halde Hz. Peygamberin teblig ve
tebyin ettiklerinden sapan birinin elinde gerceklesen bazi hal-
ler, hak dinin bir teyidi olmayacag: gibi keramet de degildir,

%2 Uludag, " Keramet', 265 vd.
% ibn Teymiyye, en-Niibiivvit, 157.
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g6z boyama ve aldatmacadan ibarettir.

Bu konuda ibn Teymiyye, o6nemli bir hakikatin altini ¢iz-
mektedir. Ona gore, salih insanlarin kerameti, velinin masum
olduguna ve her soyledigine tabi olmak gerektigine degil
Rasul’'iin getirdigi dinin dogruluguna delil olusturur.
Hristiyanlar ve digerlerinden ¢ogu, bu konuda sapmistir. Bu
immetin Salihlerinin kerametleri oldugu gibi Havarilerin vs.
de kerametleri vardi. Hristiyanlarin ¢ogu, mucizelerin peygam-
berin ismetini gerektirdigi gibi bu kerametlerin de havarilerin
ismetini gerektirdigini ve onlarin soyledigi her seye uymalarini
vacip yaptigini zannettiler.”

Nebi, niibtivvet iddiasinda bulunmus, mucize de nebinin
dogruluguna, giinahtan korunduguna/masum olduguna delil
olmustur. Mucize yalniz onun niibiivvetine degil, ona tabi ol-
maya ve getirdigi dinin dogruluguna delildir. Ona tabi olan ve-
linin masum olduguna delil degildir.” Bu ifadeler, veliligin,
sufilerde oldugu gibi, 6zel bir dini makam olmadigina isaret
etmektedir. Dolayisiyla, veliye, "gassdl 6niinde meyyit" gibi
sorgusuz teslim olmak, onun soz, davranig ve talimatlarin
"hikmetinden sual olunmaz" diyerek karsilamak dogru degil-
dir. Aslinda, Hz. Peygamber'i de "taklit" etmek; onun siinneti-
nin hikmet ve maksatlarin1 anlamaksizin geklen uygulamak,
tavsiye edilmez. Boylesi bir yaklasim, medeniyet dinini, bedevi
yasam tarzinin icine hapsetmeye yol acabilir.

Nebilere iman eden, yalnizca harikulade olaylarla bir iddia-
nin dogrulugu sonucunu ¢tkarmaz. Ciinkii harikulade olaylarla
bazen inkarcilar ve fasiklarda da goriilebilir. Miimin, bir kim-
senin Nebi'ye tabi olusuyla istidlalde bulunur. Allah'in velile-
rini diismanlarindan Allah ve Rasulii'niin agikladig farkliliklar-

% ibn Teymiyye, en-Niibiivvit, 143.
% ibn Teymiyye, en-Niibiivvit, 143.
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la ayirt eder.”

Harikalar, salih kullarin, nebilere tabi olmalar1 nedeniyle
hak tizere olduklarina delildir. Miislimanlar ile inkarcilar ba-
zen din konusunda tartigir ve Allah miiminleri dinlerinin dog-
rulugunu gosteren harikalarla teyit eder... Bu harikalar, nebile-
rin ayetleri cinsindendir.”’

Kerameti kabul edenler, onun mucizeyle karistirnlmayacak
derecede farklilara sahip oldugunu dile getirler. Bu farkliliklar,
asagida ayr ayri ele alinacaktir.

a. Mucize kerametten tehadddi ile ayrilir.

Mucizede [agik veya zimni] iddia ve tehaddi bulunur; “Bu
mucize degilse o zaman benzerini gerceklestirin.” anlaminda
olayin hal diliyle zzimnen veya Peygamberin dilinden agik¢a bir
meydan okuma vardir. Bunun akabinde mucize, nebilik iddia-
sinin dogruluguna iligkin bir isaret olarak gerceklesir. Mucize
ile nebilik iddias1 dogrulanir. Keramette ise iddia bulunmaz
veya velilik iddiasindan ibaret olur. Aslinda nebi, insanlar1 ne-
bi olduguna inanmaya davet eder. Veli icin boyle bir durum séz
konusu  degildir. dolayisiyla ~ keramet — gostererek
"inanmiyorsaniz siz de bunun benzerini getirin" seklinde bir
meydan okumada bulunmaz.

Peygamber peygamberligini iddia eder ve bunu ispat icin Al-
lah tarafindan teyit edildiginin belgesi olarak mucize gosterir.
Gosterdigi mucize ile inanmayanlara meydan okur. Peygamberi
ornek alan veli ise niibiivvet iddias: bir yana, velilik iddiasinda
da bulunmaz ve kimseye meydan okumaz.” Mucize Peygamber
eliyle gerceklesirken keramet veli elinde gerceklesir. Bundan
dolayr mucizedeki peygamberlik iddias: ve tehaddi elbette ke-

% {bn Teymiyye, en-Niibiivvat, 157.
% ibn Teymiyye, en-Niibiivvat, 157.
% Uludag, "Keramet", 265. Bk. ibn Haldun, Lubabu'l-Muhassal, 181.
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ramette bulunmaz.

b. Mucizede izhar, keramette ise zuhur ve gizleme esastir.

Mucize, nibtivvetin delili oldugu i¢in onun izhan yani in-
sanlara gosterilmesi esastir. Keramette ise zuhur ve gizleme
esastir. Keramet, velinin 6nceden bir iddias1 olmaksizin Allah
tarafindan yaratilarak zuhur eder ve veli tarafindan gizlenmesi
daha dogru olur. Bunun yaninda, keramet yoluyla kisinin Allah
katindaki degerinin ortaya ¢ikigi, onu bu makamini korumak
icin, digerlerini de bu makama ulagmak i¢in kulluk gayretine
ve kotiiliiklerden sakinmaya motive eder.”

"Cogu vecd, sekr ve fetret/zaaf halinde meydana gelen ke-
rametlere biuyik sifiler "hayzu'rricl/erkeklerin hayzi" naza-
riyla bakarlar. Adet goéren kadin, bu halde iken Hak Tedla'nin
huzuruna g¢ikamaz, namaz kilamaz, secdeye varip O'na er-
me/vuslat, O'na en yakin bir konumda olma halini yasayamaz.
Keramet ehli de, kendisinden keramet zuhur ettigi halde ay-
nen boyledir. Keramet masivadir, onu gormek Hakk'i temagdya
engeldir. Bunun icin bilyiik stfilerin gozii keramette degil, da-
ha yukarlardadir.”'® Bunun yaninda, keramet yoluyla kiginin
Allah katindaki degerinin ortaya ¢ikisi, onu bu makamin: ko-
rumak icin, digerlerini de bu makama ulagmak igin kulluk gay-

retine ve kétiiliiklerden sakinmaya motive eder.'”!

¢. Mucizenin peygamberligin kanit1 olusu kesindir ve ona
inanmak gerekir. Oysa niibiivvet verilmeyen birinde goriilen
"hérikulade"nin, bir aldatmaca olmadigindan aksine o kimse-
nin istikamet ve veliligini kanitladigindan emin olunamaz. "I-
1ahi bir lituf olmakla beraber keramete mazhar olan bir veli
kendisinden béyle bir hal zuhur ettigi icin bu halin bir mekr,

% el-Habbazi, el-Hadi, 226.
1 yludag, "Keramet - IT", 7.
101 e]-Habbazl, el-Hadli, 226.
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istidrac ve ibtild olmasindan korkar. Bu ihtimali dikkate alan
veli kerametle denenmek istendigini diisiinerek endige eder.
Bir yandan Allah'in liitfuna nail oldugu icin O'na siikreder, da-
ha ¢ok baglanir, 6te yandan da bunun sorumlulugundan ve ge-
tirecegi sonuglardan kaygilanir. Bundan dolay: kendisinden
zuhur eden hali ifsa etmez ve bu hal sebebiyle insanlarin gos-

terdigi tevecciihiin nefsini simartabilecegini hesaba kadar."'®

Bazilarina gore, velinin veldyet iddiasinda bulunmasi, yani
"Ben veliyim demesi caiz degildir. Keramet sahibi olan kimse
bu kerametle gururlanmaz ve kerametini iftihar vesilesi
yapmaz. Istidric sahibi ise kendisine izhar edilen harika ile gu-
rur duyar. Kibri artar, kendisini Allah'in gazabindan emin bilir.

d. Mucize inkircalan ilzam eder, susturur. Mucizeye
mudrazada bulunulamaz. Inkircilar gerceklesen mucizeye iti-
razda bulunamayip susarlar; ilzam edilmis, sdyleyecek bir sey-
leri kalmamis olurlar. Keramete ise bazen mudrazada bulunu-
lur.

Miminde goriilen olaganiistii bir hélin bir imtihan vesilesi
mi yoksa gercek bir keramet mi olduguna kesinlik verileme-
mesi, kiginin veli oldugunu bilip bilemeyecegini de ihtilafli ya-
par. Cogu zaman kesfi, kerameti zuhur etmeyen veliler, bu
haller kendilerinden zuhur edenlerden daha istiindiirler. Hat-
ta kendilerinden keramet zuhur eden bazi veliler bu keramet-
lerinden nedamet etmiglerdir. Meshur olan goriis velayet sahi-
binin kendi veliligini bilmesi sart degildir.

Ayrica, bir goriise gore keramet, nebiler elinde gerceklesen
harikulade diizeyinde, 6rnegin Kizildeniz'in yarilmasi diize-
yinde olamaz.'” Mucize ile keramet arasindaki farklardan biri,
kerametlerdeki olagantstiltgin mucizelerdeki diizeyde ol-

12 ludag, " Keramet", 265.
10 Taftazani, Serhu’l-Makésid, V, 73.
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mamasidir. Kerametler, az olan bir seyi ¢ogaltmak veya gele-
cekle ilgili baz1 bilgiler vermek gibi olaylardir.'® Burada Ebu
Ishak el-Isferdyini'nin fiziki alanda olaganiistii bir nitelikte ke-
rametin varligini kabul etmedigi de burada hatirlanmalidir.

Mucize ile kerametin farkliliklan1

MUCIZE KERAMET

Yalnizca peygamber elinde,
nibiivvet iddias: tizerine gercek-
lesir.

Mucize peygamberlige dellet
eder ve peygamberligin delili olu-

Peygambere tam olarak baglt
olan Allah dostu miiminlerden
zuhur eder.

Keramet olarak goriilen seyin
bir aldatmaca olmadigindan e-

su kesindir. min olunamaz.

"lnanmiyorsaniz benzerini ya-
pin." anlaminda bir meydana o-
kuma (tehaddi) vardir.

Meydan okuma bulunmaz.

Nibiivvetin delili oldugu igin

) Gizleme esastir.
onun izhan esastir.

Velinin tabi oldugu peygam-

Peygamberligin ispatidir.
ve & P berin mucizesi konumundadir.

Her peygamberin mucizesi Her velinin kerameti yok-

vardir. tur.'®

Kerameti kabul, insanin iman ya da inkar dairesinde oldu-
gunu belirleyen bir konu degildir. Ancak, keldmcilar arasinda
tartigilan bu kavram etrafinda genis bir literatiiriin ortaya ¢ik-
t1g1 ve bunun da zaman zaman insanlarin yanlig inang ve dav-
raniglar sergilemesine neden oldugu gériiliir. Ozellikle, salih
insanlardan kerdmet bekleme, ¢ok sayida hurafenin de dogma-

'% Ibn Haldun, Mukaddime, 1, 131.
1% Ardogan, Delillerden Temellere, 336-337.
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sina neden olmaktadir.

Burada bazi alimlerce vurgulanan bir hususa dikkat ¢ekmek
gerekir. Keramet, Allah dostu olmanin ayrilmaz niteligi (lazim-1
14 fark)' degildir. Her velide harikulade bir halin gériilmesi
gerektigi ileri siiriilemez. Yalnizca kisinin olaganiistii olaylar
gosterip gostermedigine bakarak onun veli olduguna karar
vermek, yanlis ve eksik bir akil yiirtitme olacaktir. Ayni za-
manda olaganiistii olaylar gosteren kisinin iman ve istikamet
sahibi olup olmadigina bakmak, onun Islam'in ilkeleri ve hii-
kiimlerine aykir1 davranmaktan kaginip kaginmadigina bakarak
ona atfedilen kerametlere iligkin degerlendirmede bulunmak
gerekir. Clink, insanlarin géz boyamasi: miimkindiir. Hidayet
ve istikamet tizere olmayan, s6z ve davraniglarinda yalan ve al-
datma gortlen birinin keramet konusunda da aldatmacaya
bagvurmadigindan emin olunamaz. Bu nedenle, asil olan isti-
kamettir. Dolayisiyla gerek velide goriilen kerameti gerekse
miiminin kalbine gelen ilhami, Kur'an ve stinnetin teyit etmesi
gerekir. Kisacasi, keramet degil istikimet esastir.

Velayet, Kur'an acisindan miiminlerin genel bir 6zelligi ol-
dugu, bunun da "Islami ideallerin gerceklesmesi icin calisma,
hak dini destekleme" ve "Allah ile dostluk" disinda manevi
yonden evrendeki islerin yiirtitmesini tistlenme gibi bir yonii
bulunmadig1 icin kerdmet veldyetin bir aynlmazi degildir. I-
manda sebat, dogru yol tizere istikamet ise Allah'in dostu ol-
manin bir geregidir, ayrilmaz bir 6zelligidir.

Harikulade bir olay olarak bazi kerdmetlerin gerekcelendi-
rilmesi de 6nemli bir problemdir. Kur'an, gecmis iimmetler a-
rasinda miiminlerin inanclar nedeniyle nice fitnelere maruz
kaldiklarini anlatirken, cogu menakibnidmelerde velilerin veli
olduklarini izhar igin kerdmetler gosterdigi anlatilmaktadir.
Ayrica, bu hikayelerin bazilarinda yalnizca olagan-disi olaylar
degil, o olaylarda akil ve dinle ¢elisen seyler ve kendi iclerinde
de tutarsizliklar vardir. Bu tutarsizliklar sorgulandiginda onla-
rnn da kerdmet oldugu soylenebilmekte, dolayisiyla onlan
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yanlislama ihtimali kalmamaktadur.

Keramet konusundaki tim bu agiklamalar ve gruplamalar,
bu konuya sifilerin ne derece énem verdigini gostermektedir.
Daha agik bir ifadeyle kelamcilarin peygamberligin ispati igin
mucize konusuna verdikleri 6nemi, sifiler, veldyetin varligini
ve velinin varlik icindeki konumunu ispat icin keramete ver-
mislerdir. Kelamailar igin mucize, kirk konudan biri ise siifiler
icin veldyet-keramet konusu, marifetullah, fena filldh gibi te-
mel bir ka¢ konudan biri olarak 6nem kazanir. Ayrica, Hakim
Et-Tirmizi'nin tasavvuf anlayigim biitiintiyle veldyet disiincesi
{izerine bina ettigi degerlendirmesi yapilabilmektedir.'® Bura-
da isaret etmek istedigimiz hususu, "Temel gaye, Islam" oldu-
gu gibi aciklamak m1 yoksa Islam'da veldyetin énemini acikla-
mak m1 olmalidir?" sorusuyla isaret edilebilir. Aslina bakilirsa,
bir konuya, Kur'an ve siinnette oldugundan daha fazla 6nem
verilemesi de Islam'1 anlamada bir sorunun varligini gésterir.

Burada sufilerin anlattigi bir hikayeyi hatirlamakta yarar o-
lacaktir. Hikdyede (Mevlana Celaleddin-i Rumi'ye gére Musa
Peygamber, Tolstoy'un "Ug Ihtiyar" adli hikdyesinde ise bir
metropolit) Allah'in buyruklarina aykin iglerden uzak durarak
ona ibadetle mesgul biriyle gériisiir. Bu kisinin Allah tasavvu-
runda (veya ibadetlerinde) carpikliklar s6z konusudur. Musa
Peygamber, ona dogrusunu anlatir ve oradan doéner. Ancak tim
kotiltiklerden kurtularak kendini Allah'a kulluk etmeye veren
bu kisi, anlatilanlan1 aklinda tutamaz. Musa Peygamber'in pe-
sinden kosarak seslenir ve anlattiklarini bir kez daha yinele-
mesini ister. Ancak Musa Peygamber onun su iistiinde kosarak
geldigini goriince, bu nimete eren birinin kendi bilgilerine ih-
tiyaci olmadigin: séyler. Bu bir hikdye ama sufilerce anlatilma-
s1, izerinde disiiniilmesi gerektirir. Hikdyede kerdmet ve vela-
yet diizeyine ulagan miimin, ilham veya kesf yoluyla seriat bil-

1% Bk, Sancar, Kelam-Tasavvuf Tartismalari, 149.
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gisine ulasamiyor. Oysaki insan, ser'l hitkiimlerden sorumlu-
dur. O zaman hikayeye gore keramet ve veldyet kavramlar, sa-
hih Islam inanci ve bu dogrultudaki yasayisa paralel degildir.
Sufilerin bu gibi kendi anlatilari, onlarin marifet anlayisinda
acmazlar ve zarurat1 diniyye noktasinda problemler oldugu an-
lamina gelir.

7.3. MEONET (YARDIM, DESTEK)

"Meflinet (“s=al))"  "Allah'in  miiminlere yardimda
bulunmas: ve onlarda tabii kanunlarla agiklanamayacak bazi
olaylar yaratmasi" olarak anlagilmigtir. Meflinette miiminin
herhangi bir iddias1 yoktur.

Mefinet, Allah'in sevdigi kulunu maddi ve manevi kimi a-
fetlerden korumas: seklinde de olabilir. Ornegin, Allah, nefsin
ve geytanin yonlendirmelerinden korunmasi icin kuluna hak
ve hakikat olani fark etme yetenegi ve sabir giici verebilir.
Bunlar, "fiziksel alandan ¢ok manevi-ruhsal alanda gergeklesen
olaganiistit yardimlar" olarak tanimlanabilir. Bir de Allah'in
zorda kalan miimin kuluna, "beklenmedik sekilde" yardiminin
ulastigi durumlar vardir. Bunlar hariku'l-dde olmasa bile Allah-
'in kuluna yardimidir.

7.4. iSTIDRAC

"Istidrac (z532))", basamak anlamina gelen "derece" ile ayn1

kokten gelir. Ayni kokten gelen "derc" merdiven basamaklarini
ctkmak, merdiven cikar gibi yavas yavas yiirimek anlamini i-
fade eder. Istidrac ise bir kimseyi bir seye adim adim ulagtir-
mak, bir kimsenin giderek bir seye yaklagmasini istemek, me-
cazi olarak bir kimseyi yavag yavas bir tuzaga diigiirmek gibi
anlamlan ifade eder.
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Istidrac, Kur'an kavramlarindan biri olarak da diinya nimet-
lerinin bir imtihan olmasini ve arzularina uyan kimseler icin
aldatici ve alcaltici olmasina isaret eder.

Pek ¢ok kelamciya gore “istidrac”, kiifri ve fiski agik olan
baz1 kimseler elinde, arzularina uygun olarak meydana gelen
hérikulade olaylardir.

"[stidrdc" Kur'an'dan almmis bir kavramdir. Ancak
Kur'an'da istidrac, harikuldde olaylar ifade etmez:

"Ayetlerimizi yalanlayanlar1 bilmeyecekleri bir yonden de-
rece derece diisiise yuvarlayacagiz. Onlara siire taniyorum.
Stiphesiz benim diizenim sapasaglamdir. ( pésyiico G\ 1538 cedliy

&?é-}gi’lﬁ-@j@ﬁ}f;’ ;’a:;ﬂ :;.55;)"107

"Bu s6zii (Kur'an'1) yalanlayanlarla beni bas basa birak. On-
lar1 bilmeyecekleri bir yénden derece derece diistise yuvarlaya-
cagiz. Onlara siire taniyorum. Stiphesiz benim diizenim sapa-
saglamdir (&) ol ol S5las ¥ S 13 Wbylinin Consdl g LIK oy 50
Zv-.é; ém,"ws

Kur'an agisindan inkércilara

- inkar ve sapkinlikta ileri gitmesi igin firsat ve imkan,

- cabalarinin diinyevi sonucu olan gii¢ ve zenginlikler veril-
mektedir. Ancak, diinyada bu imkan ve giicin onlara verilmesi,
onlarin dogru yolda oldugu anlamina gelmez, onlar yaptiklari-
nin cezasini ahirette gdreceklerdir.'” Dolayisiyla istidrac, in-

karcilara verilen nimetlerin aslinda onlar icin gercekte nimet
olmadigi, ¢linkii onlarnn inkarda ileri gitmeleri nedeniyle so-

197 Araf 7/180-181.

1% Kalem 68/44-45.

% inkiralara giic ve zenginlik verilmesi ve onlarin kimi zamanlar
Mislimanlardan daha kalkinmig ve daha giigli olmalarmin adli ilahi
agsindan agiklamas: igin bk. Ardogan, Giizel Diigiin Giizel Gér, klm Yay.,
Kahramanmarag, 2018, 161 vd.
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nucta azaba ducar olduklarini ifade etmektedir.

Bu konuyla ilgili olarak Hz. Peygamber'den (s.a.v.) soyle de-
digi aktarilir:

"Allah Teadli'min bir kula giinah islemesine ragmen
diinyada sevdigi seyleri ihsanda bulundugunu gériirseniz
bilin ki o istidrdcdir.”

Bu s6ziin ardindan Hz. Peygamber Endm 6/44. ayeti oku-
mustur.'' Bu ayet, sibakiyla birlikte séyledir:

"Andolsun, senden 6nce bir takim iimmetlere de pey-
gamberler gonderdik ve (Allaha yonelerek) yalvarsinlar di-
ye onlarni siddetli sikinti ve darliklarla yakaladik. Hi¢ ol-
mazsa onlara azabimiz geldigi zaman yakarip tévbe etse-
lerdi ya... Fakat kalpleri katilasti. Seytan da yapmakta ol-
duklarini zaten onlara siislii gstermisti ( o (.»\ S Tl il

&b o Sg i85 ek hsls B, ol s15alls ;\;ﬁj\i Pab.x?\_a 3

dish s0d 18 gl pgle Wb 1985 G Tt Wl Gyliag 196w Blaid 48 55
fffff ~\ nlll

Istidracda, kanaatimizce, hakiki anlamda bir tuzak (Allah'in
insan1 tuzaga diisiirmesi) soz konusu degildir. Ancak, inanan-
lar, diinya hayatinin cekiciligine ve geytan'in vesveselerine al-
danarak nimetlere kars:1 sitkretmek yerine nankoérlitk ederler
ve kibirlenirler. Allah'in onlan yaptiklan kétaliikler ve zulim-
ler nedeniyle hemen cezalandirmayip siire ve firsat vermesi
kargisinda, kendi diigiince ve yollarinin dogru oldugunu zan-
nederler. Allah'in inkdrc1 veya miimin insanlara ¢ok cesitli ni-
metler, zenginlikler ve gii¢ vermesi de Allah'in zaten Kur'an'da
ilan ettigi siinnetullah cercevesinde olur. Dolayisiyla aldanma,
insanin kendi iradesiyle kendi secimidir.

Istidrac, asagidaki ayetlerde vurgulanan siinnetullah ile bir-

110 Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV, 145.
M En'am 6/42-44.
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likte digtiniilmelidir:

"Bunlarin durumu tipki Firavun ailesi ve onlardan én-
cekilerin durumu gibidir. Allah'in ayetlerini inkdr etmis-
ler, Allah da kendilerini giinahlari sebebiyle hemen yaka-
lamist1. Siiphesiz Allah kuvvetlidir, azab: cetin olandir. /
Bunun sebebi sudur: Bir toplum kendilerinde bulunani (iyi
hali) degistirmedik¢ce Allah onlara verdigi bir nimeti
degistirmez (A (3356 dl gl 198 4k e iy D323 JT g;i;@
S aadl Bk e s ol O 5 ol s b A0 8y paily
ko sy Oy il W TR S 39).777

"..Bir toplum kendilerinde olani (iyi hali) degistirme-
dik¢e Allah onlardakini degistirmez. Allah, bir topluluga
kétiiliik diledi mi artik o geri ¢evrilemez. Onlar icin Al-
lah'tan bagka hicbir yardimci da yoktur. ( & 3 & 5 ¥ b &)
15 om 93 o0 ol B3 4 50 S8 tagl a3l AN 351 1315 aguntlly G Tg35a), 1P

Ik ayette aciktir ki, Allah'in bir topluluk kendi durumunu
degistirmedikce Allah onlara verdigi nimeti degistirmez. Bu
sosyal ve tarihsel kanun, manevi alanda da igler. Allah insanla-
ra nimetlerini verir, insanlar buna kargilik siikretmeleri gere-
kirken nankorliik ederler, zenginlik ve giiclerini bir imtihan
degil salt gaye ve basar olarak goriirlerse, aldanmis olurlar Bu
aldanma, nimetlerin anlamini da degistirir; nimetler bu din-
yada aldanma nedeni, ahirette hiisran sebebi olur.

Istidracin, alimler tarafindan, harikulade olarak tanimlan-
masi, eski toplumlarn zihin diinyasindan ¢ikmig gériinmekte-
dir. Cinkdi istidracin harikuldde olmasi, mucizenin niibiivvete
delil olma 6zelligini zayiflatmaktadir. Allah'in salt baz1 insanla-
rin kiifr ve sapkinlikta derecesinin artmas icin onlarin elinde
tabii diizene aykir1 olaylar gerceklestirmesini, diger insanlarin

12 Enfal 8/53.
B Ra'd 13/11.
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da buna aldanip iyice sapmalarini, ilahi rahmet ve hikmetle a-
ciklamak giictiir. IstidrAcin bu baglamdaki &rnekleri, zayif ha-
dislerde gecen deccalde sahit olunacak olaganiistii haller ve o-
laylardur.

Allah'in keyfi bicimde kullarini saptirabilecegini, onlara tu-
zaklar kurabilecegini sdylemek de niibiivveti temelsiz hale ge-
tirir. Bu baglamda, istidracin, bazi alimlerce, hariku'l-ade
/olaganiistii olay olarak goriilmesinin niibiivvetin hikmetiyle
celistigine deginmek gerekir. Ciinkd, salt bir tuzak olarak hari-
kuladelikleri suradaki inkarci ve zalim kullarina veren, béylece,
onlarin halk: kolayca saptirmalarini saglayan bir iradenin, bu-
rada da bunu yapmayacagindan emin olunamaz. Bunu imtihan
olarak agiklamak da ikna edici gériinmemektedir. Clinkd, in-
sanlar dleminde de bir egitimcinin, imtihanda 6grencilere tu-
zak sorular sormasi, egitimde 6zel bir hedef icin gerekli degil-
se, etik goriilmez. Peki Allah'in insanlan saptirmak igin tuzak
kurmasi, nasil O'nun yiiceligine yaragir goriilebilir. Salt tuzaga
distirmek igin yapilan bir gey Allah'in (c.c.) yiceligiyle nasil
bagdasabilir. Kur'an'da Allah'in tuzak kurmasi, ya inkarci ve za-
lim kimselerin aslinda, tuzaklar ile kendilerine zarar vermele-
rinin, Allah'in onlarin Miisliimanliga karst kurduklarn tuzaklar
olaylarin akigi iginde bosa ¢ikarivermesinin metaforik ifadesi-
dir. Daha basit bir ifadeyle, Allah, imtihan kullarina imkén ve
miihlet verir; iste inkd ve zulimde asir1 gidenlere verdiginde
bu, durum metaforik bir ifade olarak "mekr, keyd, hud'a,
istidrac" kavramiyla ifade edilebilir. Allah icin diledigince yara-
tan ve diledigince hitkmeden yiice bir varlik olmasi, onun tu-
zak kurdugu, hikmetsiz is yaptig1 anlamina gelmez. Burada a-
¢tk olarak " “ebilmek" ile "

nor

“iyor olmak veya " "makta olmak"
ayirt edilmelidir. Daha keskin bir ifadeyle, Allah'in tiim tasar-
ruflarini sadece irade ve kudretin tealluklarina (yansimalarina
ve tezahiirlerine) indirgemek dogru degildir. O zaman Allah'in
bagka isimlerinin ve sifatlarinin tecelli ve sifatlarinin nasil is-
lev gordiigiinti sormak gerekir.
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Bu anlatilanlardan hareketle, denebilir ki, yalanc1 ve ¢ikarc
insanlarin elinde gerceklesen olaganiistii olaylar, el cabuklugu
ve gz boyama kabilindendir. Bunlar, insanlarin aldanmasina,
kiifr ve dalalete diigmesine neden olur. Sihrin haram sayilma-
sinin bir hikmeti de bunu Onlemek olmalidir. Kur'an'da
istidrac'tan soz edilme nedeni, miiminlerin inkdrc1 ve zalim
kimselere bakarak, onlarin elindeki maddi nimetlere, zenginlik
ve giicli imrenmelerinin yanlis oldugunu vurgulamaktir,'
Asl'olan helal ve haram dairesinde hareket etmektir; ne olursa
olsun zengilik, gii¢, sohret ve itibar sahibi olabilmek icin calis-
mak, bu ugurda manevi degerleri feda etmek, vicdanini ko-
reltmek degildir.

Bu baglamda deginelim ki, giintimiiz Bat1 iilkelerinin zen-
ginlik ve giicii de imrenmekten ve dykiinmekten 6nce sorgu-
lanmasi gereken bir olgudur. Cinkii, bu gii¢, onlarin ne inan-
cinin ne de hayata ve diinyaya yiikledikleri mananin dogru ol-
dugunu gosterir. Aslinda, onlarin samimi olarak hizmet ettikle-
ri bir maneviyat da yoktur. Tarih boyunca Hristiyan misyoner-
lerin amaci, gittikleri tilkelerde dinlerini yaymaktan ibaret ol-
mamisgtir, onlar ayn1 zamanda sémiirgecilik faaliyetlerine de
hizmet etmislerdir. Batili iilkelerin bugiinkii maddi gii¢ ve
zenglinliginin altindaki temel nedenlerden biri, bu sémiirgeci-
lik faaliyetleridir. Bati'min gelisimigligine isaret ederken bu
hangikapa da dikkat etmek gerekir. Diger yandan Bat1 toplum-
lar1 inang¢ bakimindan bir karmasa ve bunalim igindedir. Onla-
rn gelismigligi, 6tenden beri sahip benimsedikleri bir dinin
eseri degildir. Kapitalizm, marksizm, nihilizm gibi sekiiler ide-
olojiler ve Ggretiler ise insanoglunun iginde tagidigr anlami yok

"4 inkacilara ve zalimlere Allah'in imkan, giic ve zenginlik vermesinin;

daha genelde toplumda igbdliimiiniin ve buna bagl olarak insanlarin
maddi agisidan farkli diizeyde olmalarinin hikmeti icin bk. Ardogan, G-
zel Diigiin Giizel Gér, 161-174.
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etmektedir. Ayrrica bu gibi ideolojilerin ve siyasi ve felsefi 6g-
retilerin dogulu toplumlarnn gelismesine degil toplumsal ¢o-
ziilmeye, onlarn kiltirel istila ve somiirliye maruz klmalarina
zemin hazirlayacagina da isaret edilmeldir.

7.5. IHANET (HAKIR VE ZELIL KILMAK)

Yalanc1 peygamberlerin davasinda yalanci oldugunu goste-
ren ve onlarin isteklerinin tam zidd: olarak ortaya ¢ikan hari-
kulade hadiselere de "ihanet (4X4Y))" denir. Bu "basarisiz bi-
rakma" anlaminda "hizlan" olarak da ifade edilir. Thanetin
meghur Ornegi, peygamberlik iddiasinda bulunan yalana
Miiseylime'nin bir kuyudaki suyun ¢ogalmasini istediginde su-
yun tamamen cekilmesi, tek gozii dma olan birini iyilestirmek
lizere goziine tiikiirmesi ve dmdnin diger géziiniin de kor ol-
masidir.'”

Istidrac gibi hizlinin da olaganiistii olduguna iligkin kat'i
delil yoktur.

Yine sihrin hériku'l-dde olduguna iligkin goriisler de vardir.
Ibn Haldun'a gére sihrin mucizeden ayrnlan &zelligi, sihirbazla-
rn tim yaptiklarinin ser olmas: ve ser amacina yonelik bu-
lunmasidir.'® Ancak hem "biiyii (magic)" hem de "illiizyon
(sa'beze)" anlamina gelen sihrin, olaganiistii tesiri olmayan uy-
gulamalar olarak anlagilmasi daha dogru gériiliiyor.'”” Kadi
Abdulcebbar, sihir yapan kimselerin olagantistii olaylar gos-
termelerini, bagka bir ifadeyle, sihrin gercekte harikulade ol-
masini dogru bulmaz. Ciinkii, bu durumda, mucizenin nebinin
dogrulugunu ispatlamasi zayiflar, peygambere giiven azalir.
Cunkil onun dogrulugunu ispatlayic1 6zellikteki olaylarin bir

5 Bactird, Tuhfetii-Miirid a3 Cevhereti't-Tevhid, 221.

16 {bn Haldun, Mukaddime, 1, 130-131.
W BAchrl, Tuhfetiil-Miirid 'ald Cevhereti't-Tevhid, 222.
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benzerini de sihir yapanlar géstermig olur.''®

Buna ilaveten bir hususun daha alt1 ¢izilmelidir. Olaganiistii
bir olayda, Allah'in evrene koydugu diizeni gegici de olsa boz-
mas1 s6z konusudur. Bu sebeple de olaganiistii olayin bunu ge-
rektiren bir hikmeti bulunmali; bir Gst kanun cercevesinde
olmalidir. Daha agik bir ifadeyle, dogadaki diizeni belirleyen i-
lahi hikmettir, bu diizenin ihlali de hikmetsiz olamaz. Iste bu
nedenle Allah''n peygamber gondermesi ve ona mucizeler
vermesinin hikmetine aykin1 bir sekilde sihir ve kehanetin ha-
kikatinin, hakiki tesirinin olmasi diisintilemez. Clinki Allah
hikmetsiz is yapmaz.

18 K4adi Abdulcebbér, el-Mugni, XV, 239.
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ISLAM

, INANCININ

B EMELLERDEN INSAN VE

1 TOPLUM iNSASI

DININ KAYNAGI OLARAK
VAHIY VE FITRAT & IMANIN
PSiSIK YAPISI & Akilla te-
mellenen Dbilgi temeli &
Duygularla Butlnlesen
irade Temeli & Salih amele
motive edicilik & iMANIN
SOSYOLOJiSi:  AIDIYET VE
KIMLIK BILINCI & DIN-BiLiM
iLiSKiSi & Hikmet Arayisi
Olarak Bilim & ilahi isimlerin
Serhi Olarak Bilim & islam
ilimlerinin ~ Vesaili Olarak
Bilim & DIN-DEGER iLiSKiSi &
DEGER KAVRAMI VE NiHiLizMm
& ISLAM VE SANAT & TEV-
HIDIN HAYATA VE TOPLUMA
YANSIMALARI & Yalnizca Allah'a Kulluk & Allah Adina Hareket Etmemek &
Aracisiz Kulluk & Rivasizlik & Tevekkll: Maneviyat Gucu Olarak 'Allah'a
Dayanma' & Ayrimciliklarin Kalkmasi & Ozgirlesme & Medeniyet & insan
onurunun Fitri ve Kesbi Boyutlari & Maddecilik, Evrimcilik ve insan Onuru &
iINANAN VARLIK OLARAK iNSAN & OZGUR VARLIK OLARAK iNSAN -BiREYSEL 0z-
GURLUK- & Geleneksel Dustuincede Ozgurlik & Varoluscu Ateizm ve 0zgUrluk
& Yaratilis inanci ve Ozgurlik & INSAN HAKLARININ TEMELLERI & insan hakla-
rini dogal hukukla temellendiren gdrusler & insan haklarini insan dogasi ile
temellendiren gorisler & IMAMET-HILAFET & TARIHTEKI FARKLI SiYASET AN-
LAYISLARI & iSLAM'DA iLKESEL ACIDAN SIYASET & SiYASI GUC iLE EGEMENLIK
AYRIMI & EMANET ANLAYISI & HUKUKUN USTUNLUGU & Hukukun Gai ve Kes-
fedilir Olusu & Yetkilerin Hukukla Sinirlanmasi & Hakkin Onceligi & Siyasi Ta-
sarruflarin Toplumun Maslahatina Yoénelik Olusu & Adil ve Tarafsiz Yargi &
KATILIM & S6zlesme Esasl: Secim ve Biat & SGra & Muhalefet & SOSYAL CO-
GULCULUK & islam acisindan TEOKRASI & iSLAM'DA EKOLOJIK YAKLASIMIN TE-
MELLERI & Kader Kavrami & Cemal (Estetik) Kavrami & Hikmet Kavrami &
VARLIGIN DEGERI & Alem: Yaratilis Kitabi & Alemin Allah'l Zikretmesi & ilahi
Sifatlarin ve isimlerin Tecellileri Olarak Evren & K[]C[]k Evren Olarak insan ve
BUyUk insan Olarak Evren & YerylzU Halifeligi: DUnyayi imar

Dot; Dr. Recep ARDOGAN
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"YAYINLARI

ed. Recep ARDOGAN

Inancin insan ve toplum insasini konu edinen bir calisma!

Kitap farkli Giniversitelerden 15 farkli akademisyenin emegi
ile hazirlanmig, cesitli giincel inang sorunlarim kolay anlasilir
ve akici yazilardan olugmaktadir. Kitabin girigsinde kelem ilmi-
nin giincellenmesi gerektigine dair fikirler dile getirilmis, bo-
lim yazilarinda cagdasg ideolojilerin, sosyolojik ve psikolojik
teorilerin Islam inancinin temellerine zit iddialar ele alinmis-
tir. Ayrica hala giincelligini koruyan kimi klasik meselelerin,
glincel yonii de ele alinmigtir.

https://3kelam.wixsite.com/sosyal-kelam/halkul-kuran




Allah  yeryiiziinde
dogal afetlere, hastalik
ve Olime, masum can-
Iilarin ac1 yasamalarina

nicin izin veriyor?

Glintimiizde sikca so-
rulan bu sorunun ya-
nitlanmasi, hem  Dbir
inang probleminin gide-
rilmesi hem de hayatla

barigik

gerekliliktir. Bu soru,

olmak icin

ginimiizde sik¢a sorul-

makta ve tartigilmaktadir. Giizel diigtin giizel gor kitabi da bu
soruyu sade bir dille cevaplandirmakta, Islam'in asiladig1 bakis
acisini, edebi Oykiilerle 6rneklendirerek agiklamaktadir. Diin-
yaya ve hayata nicin iyimser bakmak gerektigini; iyimser baki-

sin insanin kendine, cevresine ve yaraticina karsi temel bir
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borcu oldugunu ortaya koymaktadir.




Insan1 ve hayati dog-
ru anlamlandirmak ve
olumlu bir ruh héline
sahip olmak icin Once
dogru bir inanca sahip
olmak gerekir. Iste bu
kitap kaza ve kader
konusunda;

- Allah, insanin ne
gibi davraniglar sergile-
yecegini biliyorsa, onu
neden imtihan ediyor?

- Biyolojik ve top-
lumsal kalitim, insanin
irade Ozgiirligiiyle bag-
dasir m1? Inancsiz bir
toplumda  doganlarin
sorumluluk durumu ne-
dir?

Kaza ve kaderin hidayetle iligkisi nedir? Kalbin kararmasi

nicin ve nasil olur?
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- Insanin eceli degisir mi, iyi yasamak émriin uzatir m1?

- Duanin kadere, tevekkiiliin basariya etkisi var midir?

gibi sorulari, hikayeler ve 6rneklerle cevaplandirmaktadir.

Nasil bir diinyada yasayacaginizi secemezsiniz ama nasil yasaya-

cagimizt secebilirsiniz.

En dnemli Kgrar, hareKet noktam segmektir. Nereden hareKet et-

tigin senin nereye varacagim belirler.
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Prof. Dr. Recep ARDOGAN Kitapta, imanin bﬂgi te-
meli ¢esitli yonleriyle konu

i MAND A edilmistir.
AKLIN ROLU Oncelikle, marifet ve i-

lim kavramlan agiklanmus,
kelam ilminde bilgi tanimi
ve tasnifi hakkinda bilgi

verilmigtir.
lk béliimde, Allah'a i-
% ligkin bilgi olarak marife-
tullahin asama asama akil
% yiritmeye dayali bir bilgi
i mi yokda dogustan gelen

veya a priori (analitik) bilgi
mi oldugu ele alinmigtir.

Ikinci boliimde, hak dinden tamamen habersiz kalmis in-
sanlarin tevhid inanayla sorumlu olup olmadiklar incelenmis,
kelam ekollerinin goriisleri ve dayandiklar delillerin degerlen-
dirmesi yapilmistir.

Uciincii béliimde ise imanin bilgi temeline ulagmakta nazar
ve istidlalin yerine iligkin farkli goriigler verilmis ve deliller
yoniiyle degerlendirilmistir.

Son bolimde ise taklidi imanin gecerli olup olmadig etrafli
ele alinmis, farkli goriislerin dayandigi delillerin mukayesesi
yapilmistir.
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Islam'in varlik, insan, top-
Ium, ahlak ve hukuk anlayisi

agisindan insan cevre iliskisine
dair olmasi gerekeni tespite yo-
nelik bir calisma...

Islam'in temel gayeleri ve
prensipleri acisidan din 6zgiir-
ligiiniin nasil temellendigini,

- Islamin insan, toplum,
hayat, siyaset ve medeniyet
anlayisi agisindan din 6zguili-
giiniin mahiyetini ve boyutla-
rin1 inceleyen bir ¢calisma.

Dog. Dr. Recep ARDOGAN

Varlik Anlayisindan
Ahlaki Temellere

ISLAMIDA
EKOLO]JI
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YANISAMALAR L HAKKATER ARASINDK Islam siyaset ve insan hak-
. . lan iligkisi, en ¢ok tartisilan ve
IS LAM’DA SIYASET bazen dezenformasyona maruz
VE INSAN HAKLARI kalan konulardandir. Bu kitap-
: ta, Islam agisindan siyaset,

demokrasi, kuvvetler ayrilig,
insan haklan gibi mefhumlar,
ayrintili olarak ve en baska fel-
sefi temelleriyle ele alinmis;

. o Islam'in ilkesel yaklasimlan
‘ % *ii tespite calisilmistir.
AR % https://3kelam.wixsite.com/sosyal
Ll -kelam/syaset-kelami

MUTESABIHLERI
ANLAMADA
MIHENK TASLARI

. .71, . . ALLAH'I ANLATAN MECAZLARIN
Kelam ve tefsir ilimlerinin

TE'VIL YONTEMI

onemli bir meselesi olan "Allah
hakkindaki mecazlar'in tevili,
bu kitapta yontem agisindan
konu edilmistir.

Dog. Dr. Recep ARDOGAN

ed. Dog. Dr. Ahmet 0Z V

¥ ed. Dog. Dr. Ahmet ABAY ilahiyat



KELAM VE FELSEFE ACISINDAN NUBUVVET

Peygamber inanci, gegmisten giiniimiize
inan¢ alanindaki ihtilaf ve tartismalarin
odak noktalarindan biri olmustur. Ateizm,
agnostisizm, teizm gibi felsefi yaklasimlarin
ihtilaf noktasi, Allah inanci oldugu gibi de-
izmin diger inanglardan ayrilan noktasinda
da peygamber inanci vardur.

Bu kitapta da peygamberlik konusu,
farkli yonleriyle ele alinmigtir. Insanlarin
peygambere ihtiyaci ve peygamber gonde-
rilmesindeki hikmet; peygamberlerin sifat-
lary; vahiy ve mucizenin anlami, gesitleri,
imkani ve gercekligi konularina yer veril-
mistir. Konular, akli ve nakli deliller, kelam-
cilarin, filozoflarin, Hristiyan teologlarin
farkli yaklasimlari karsilastirmali olarak in-
celenmigtir. Peygamber, vahiy ve mucize ko-
nularinda Islam'in 6gretileri tespite ve ispata
caligilmagstir.




