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OZET

Kelam ilminin temel konularnindan biri de nilbtvvettir.
Miitekellimler, nebilerin sifatlan konusunda ihtilaf etmislerdir.
Bu ihtilafli konulardan biri de niibtivvette erkeklik sartidir. Imam
Es’ari, Amidi, Kurtubi gibi bazi alimler, bu sarti kabul etmezler;
Hz. Meryem, Hz. Musa (a.s.)in annesi gibi bazi kadinlann nebi
olmalanm muhtemel gorirler. Maturidiyye ise erkek olmamn
niibtivvette sart oldugunu kabul eder.

Anahtar kavramlar: Peygomber, kadin peygamber,
Es’ariyye, Maturidiyye
Abpstract

“Male Requirement in Prophecy according to Muslm
Theologians”

One of the major subject in Islamic theology is nubuvvah
(prophecy). The muslim theologians differed concerning the
atributes of nebi. One of these conflicts is if male is a necessary
atribute of all nabi. Al-Ash’ari, al Amidi, Al-Qurtubi say that
manhood isn’t one of the atributes of prophets. So, some famele
(ike Mary, mother of Moses) may be prophetess. But the
Maturidiyyah says manhood is necessery atributes of a nabi.

Keywords: Prophethood, prophetess, Ash’ariyyah,
Maturidiyyah.

Giris

Niubuvvette erkeklik sarti, “Maturidiyye ile
Esariyye arasindaki farkliliklar’s konu edinenler disindaki
klasik kelam kitaplarinda en az yer verilen, bazen hic
deginilmeyen bir konudur. Bununla birlikte, bu konu,
nebi-rasul ayrimi, vahiy kavraminin farkli anlamlar,
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nubivvette teblig gorevinin yeri, tebligin nebilerin ortak
sifati olup olmamasi gibi konularla da ilgilidir. Diger
yvandan, ntubuvvette erkeklik sarti konusu, ilgili ayetler
aciklanirken tefsir kitaplarinda da yerini almistir. Ayrica
ginimiizde pek cok kimse, kadinlardan peygamber
gonderilip  gonderilmedigini sormakta, peygamber
gonderilmemisse bunun nedenini ve hikmetini merak
etmektedir. Ayrica bu konuya iligskin bilgiler, bazen Ahd-i
Atik'teki bazi ifadelerle! karsilastirilarak Islam'in kadina
bakisin1  degerlendirmede temel bir veri olarak
gorilmektedir. Bu nedenle bu konunun yakindan
incelenmesinde, dogruya en yakin bilginin ve bunun
kesinlik arz edip etmediginin tespit edilmesinde yarar
vardir.

Bu konuya tahsis edilmis bir makale de vardir:
Ozarslan, Selim, “Peygamberlerin Ozelliklerinden Erkek
Olmak ve Distindiirdikleri’, C.ULF.D., X/2 (Sivas,
2006), ss. 109-121. Ancak bu makale konunun bazi ana
hatlarint ortaya koymaktadir. Biz, bu konudaki bazi
genellemelerin de tahlil edilmesinin, Es’arilere atfedilen
goriislerin bu ekoliin cogunlugu tarafindan kabul goriip

1 Tevrat’a bazi kadin peygamberlerden séz edilir. Bunlarin isimleri,
“Miryam”, “Debora”, “Hulda” ve “Nadya”dir:

"Harun’un kizkardesi Peygamber Miryam tefini eline aldi, bltitiin ka-
dinlar teflerle, oynayarak onu izlediler." (Misir'dan Cikis 15/20.)

“O sirada Israil’i Lappidot'un karis1 Peygamber Debora ydnetiyordu.”
(Hakimler 4/4)

“...Sallum’un karisi Peygamber Hulda'ya danistilar...” (II. Krallar
22/14; 1I. Tarihler 34/22.)

“Ey Tanrm, Toviya'yla Sanballat’in yaptig kétilighh unutma” diye dua
ettim, “Beni korkutmak isteyen kadin peygamber Noadya’yla &btlr
peygamberlerin yaptiklarini da unutma.” (Nehemya 6/14.)

Luka'nin incil'inde de “Aser oymagindan Fenuel'in kizi Anna adinda
cok yasli bir peygamber vardi. Geng kiz olarak evlenip kocasiyla yedi
yil yasadiktan sonra dul kalmisti.... Tam o sirada [dogumundan bir
slire sonra kisa bir stire Hz. Isa, sonra tapinaga getirildiginde] ortaya
cikan anna, Tanri'ya stikretti ve Kudiis'lin kurtulusunu bekleyen her-
kese bu cocuktan bahsetti." (Luka 2: 36) ifadeleriyle diger bir kadin
peygamberden s6z eder.
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gormediginin, ayrica bu gorlislin tam olarak ne
oldugunun da ortaya konmasi gerektigini dusinduk.
Cinkili bazen bir bilgi bir tarafta cok tekrarlandigi ig¢in
kendini yaygin olarak kabul ettirse de kaynaklara
bakildiginda  c¢esitli  farkliliklann ortaya  ciktigi
gorilmektedir. Bu husus, bilimsel disiplin acisindan da
oldukca oOnemlidir. Cinkt bir gortisin bir kelam
ekoliiniin genel goériisii olmasi ile o ekolden birkaci
tarafindan kabul go6rmesi, bir degildir. Cuinka ilk
durumda kelam ekolleri arasindaki ihtilaftan s6z
edilebilir, ama ikinci durumda ihtilaf ekoller arasinda
degil kelamcilar arasindadir. Bu ayrim, kelam alaninda
yapilan bir arastirmay: isimlendirirken, “kelam ekollerine
gore” demek ile “kelamcilara gore” demek arasinda da
fark oldugu anlamina gelir. Bu hususun 6nemli bir yoni
nubivvette erkeklik sartinin Es’ariyye ile Maturidiyye
arasinda  gercekte bir ihtilaf konusu  sayilip
sayillamayacagidir. Anilan gériisin Es’ariler arasinda bir
grup tarafindan paylasiimadig tespit edilmesi halinde de
bunun neden bir grup Maturidiler tarafindan bir ihtilaf
konusu olarak zikredildigi sorusu gtindeme gelecektir. Bu
sorular, konunun kelam gibi mezhepler tarihi acisindan
da 6nemli bir bilgi icerebilecegi anlamina gelir.

Bu tartismanin pratik sonucu da bazi kadinlarin
peygamber olmasinin muhtemel olup olmadigin
saptamaktir. Su doért kadinin nebi olup olmadiklan
konusunda ihtilaf vardir: Hz. Meryem, Firavunun esi
Asiye (i.J), Hz. Sare ve Hz. Hacer. Serrac ibn Mulakkin
“Umdetu’l-Ahkam Serhi’inde bu doérdine Hz. Havva'y: ve
Hz. Musa’nin annesini de ilave etmistir.2

Makalede, peygamber derken nebiler ve rasuller

2 Aliyyii’l-Kari, Ibn Sultan Muhammed, Dav’'u’l-Meali Ala Bed’ii’l-Emali
(Serhu’l-Ematli), Ist. 1307, 56; Seyhzade, Abdurrahim b. Ali el-
Mueyyed, Nazmu’l-Ferdid, Ist. 1288, s. 53.
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birlikte kastedilmektedir. Clinkli kelime olarak “haberci”
anlamina gelen Farsca kokenli “peygamber’ kavraminda
nebi-rasul kavramindaki gibi aynmlar s6z konusu
degildir.3 Bunun yaninda cesitli goriusler ifade edilirken,
nebi ve rasul kavramlar arasindaki ayrimi yansitmaya
o0zen gosterdik.

Makalede konuyla ilgili farkli gortisleri ayr1 ayr ele
aldik ve ortaya koyduklan anlayist delilleriyle ortaya
koymaya ve degerlendirmeye calistik.

1. Kadinlardan Nebi Olabilecegi Goriisii

Niubilivvette erkeklik sarti konusundaki tartismala-
r1 dogru bir sekilde degerlendirebilmek icin 6ncelikle bu
konuya iliskin ihtilaf noktasinin ne oldugunu tam olarak
ortaya koymak gerekir. Ancak yakindan bakildiginda, bu
konudaki ihtilaf noktasinin ne olduguna iliskin farkl
aciklamalarla karsilasmaktayiz.

Ihtilaf noktasiyla ilgili bir husus da niibiivvette er-
keklik sarti1 olmadigi goériisinliin Esg’arilere tesmil edilip
edilemeyecegidir. Bunun tespiti, nibuvvette erkeklik sar-
tinin Maturidiyye ile Es’ariyye arasindaki ihtilaf noktala-
rindan sayilip sayllamayacagini ortaya koymasi acisindan
onemlidir. Sabuni ve Izmirli, kadinlardan da nebi

3 “Peygam (fbwy)” veya “peyam (sl)” haber anlamina gelirken, “peygam-
ber (Lway)” veya “peyamber (dy)” de haberci, Allah tarafindan haber
getiren, Allah’in emirlerini insanlara haber veren anlamina gelir.
Develioglu, Ferit, Osmanlica-Ttirkge Ansiklopedik Lugat, nsr. Aydin
Sami Glineycal, Aydin Kitabevi Yay., Ank., 1997, s. 864; Kanar, Meh-
met, Osmanl Tirkcesi Soézltgti, yer yok trz., s. 366. (kaynak:
http:/ /www.sevde.de/OsmanliTurkcesiSozlugu.pdi)

Semseddin Sami de bu kavrami, “taraf-1 ilahiyeden haber getirip
evamir-i ve nevahi-i ilahiyyeyi teblig eden zat, nebi, rasul” olarak ta-
nimlar. Sami, Semseddin, Kamis-i Turki, nsr. A. Cevdet, Cagr1 Yay.,
Glundogdu Matbaasi, Ank. 1317/1996, 367-368.

Peygamber kelimesinin eski Turkge karsiligi, “yalvag, yalavag”tir. An-
cak peygamber kelimesi, erken dénemde Tlirkceye gecip yerlesmistir.
Yavuz, Yunus Sevki, “Peygamber”, DIA, Ist. 2007, XXXIV, 257.
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gonderilebilecegi gorusinii Eg’arilere tesmil eder.* Beyadi
bu gortisti Eg’arilerin bircogunun benimsedigini sOyler.S
Bu genellemeyi Es’ari kelamci Amidi’de de gdérmekteyiz.
O, Eg’arilerin kadinlarin nebi olarak goénderilmelerinin
aklen mimkiin oldugu, bunun disintlmesinin 6ziinde
muhal olmadigi konusunda ittifak ettiklerini soyler.
Mutezile’den bir grup, bunu imkansiz gérmiis ve kadin
aklinin erkek aklindan daha dlistik olmasiyla
gerekcelendirmislerdir. Amidi, bu gerekcenin tartismali
oldugunu, nice kadinin, 6zellikle Hz. Meryem vb. akil
bakimindan pek cok erkekten daha ustin oldugunu
soyler.5

Hz. Meryem’de goériilen harikulade olaylarn Hz.
Isa’nin “irhas” olarak nitelemesi de Ibn Haldun'un Hz.
Meryem’i nebi olarak kabul etmedigi anlamina gelir.”

Maturidi kelamci Omer en-Nesefinin “el-Akaid’i
uzerine yazdigl serhi uzun yillar Osmanli medreselerinde
okutulmus olan ama Es’ari mitekellimlerden kabul
edilen Taftazani de ntibiivvetin sartlarini séyle siralar:

- Erkek olma,

- Olgun bir akla ve fikri gtice sahip bulunma,

- (Ebeveynin fuhus yapmasi, alaca ve cliizam has-
tast olma, hakir bir meslek edinme gibi) insanlarin

nefretini doguracak, fazilete ve peygamber olarak
gonderilmenin hikmetine aykiri diger her halden uzak

4 es-Sabtlini, Nureddin Ahmed b. Mahmud, el-Bidaye fi Usili’d-Din,
nsr. Bekir Topaloglu, Ankara, 1995, 46; [zmirli, Ismail Hakk1, Yeni Im-
i Kelam, nsr. Sabri Hizmetli, Ank. 1981, s. 72.

5 el-Beyadi, Kemaleddin, Isaratiil-Meram min Ibarati’l-Inam, Kahire
1368/1949, s. 56.

6 el-Amidi, Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Salim Seyfuddin,
Ebkarwl-Efkar fi Ustali’d-Din, [-11I, thk. Ahmed Ferid el-Mezidi, Daru’l-
Kutiibil-Ilmiyye, Beyrut 1424/2003, 11, 713 .

7 Ibn Haldun, Lubabu’l-Muahssal fi Usulid Din, thk. M. Huseyn
Stileyman, Daru’l-Ma'’rifeti’l-Camiiyye, Iskenderiyye, 1996, s. 181.
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olma.?

Beydavi'ye gore de Yusuf 109. ayet geregince
Allah’in bir kadini nebi olarak gondermediginde icma
vardir.® Beydavinin icmadan sOzetmesi, bu goériusiin en
azindan Beydavinin tanidigi ve c¢ogu Es’ari olan
kelamcilar arasinda yaygin olmadigini gosterir.

Seyhzade, Es’ari ve izleyenlerinin, erkek olmanin
nubivvette sart olmadigi, kadinlarin peygamber olabile-
cegni gorusiinde olduklarimi ifade eder. Ancak onun
yararlandigi kaynaklarda, bu gérisiin Es’arilere degil,
Ebu’l-Hasen el-Es’ari ve Kurtubi’ye atfedildigi gortilmek-
tedir.1© Kutluboga da ehl-i slinnetin ntibtivvette erkeklik
sartinda ittifak ettigini bildirirken Es’ariyye veya Esd’ira
degil yalnizca Es’arinin farkli dusinduiigint ifade eder.!!
Bu bilgi, Es’ariyyenin ilklerinden olan ve Es’ari’nin
goruslerini  “Mticerredii Makalati’s-Seyh Ebi’l-Hasen el-
Es’ari” adl eserinde toplayan Ibn Furek tarafindan
nakledilir. Onun bildirdigine gére Imam Eg’ari, o &1 LS
OB Y A o) K BT I 1) st YA, Y #8enden Once de
ancak, kendilerine vahyettigimiz birtakim erkekleri
peygamber olarak gonderdik...”12 ve &1} oas3 V&, V| &lE Wi
Ol ¥ o) & iU Benden once de ancak kendilerine
vahyettigimiz bir takim erkekleri peygamber gonderdik.
Eger bilmiyorsariz ilim sahiplerine sorun.”’3 ayetlerini

8 Taftazéni, Sa‘duddin Mes‘ud b. Omer, Serhul-Makasid, 1-V, nsr.
Abdurrahméan Umeyra, Beyrut, 1419/1998, V, 61.

9 el-Beydavi, Kadi Nasiruddin, Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te'vil -
Tefstru’l-Beydavi-, ist. trz. (Dersaadet Yay.), I, 159.

10 Seyhzade, Abdurrahim b. Ali el-Mueyyed, Nazmu'l-Feraid, ist. 1288,
s. 52-53. Bu bilgi, yazar: bildirilmeyen “Tuhfetii’I-E’Ali Ala Serhi Dav’i’l-
Me’ali ala Bedil-Emali"de (AliyyU’l-Kariye ait “Dav’u’l-Medli Ala
Bed’ti’l-Emali’nin hasiyesi olarak basilmigtir. Ist. 1307, s. 56.) yer
almaktadir.

11 Kutluboga, Zeyniiddin Kasim, Hasiye ale’l-Miisayere (Ibn Himam’n
“el-Milsayere (Cagr1 Yayinlari, {st. 1979)” iginde), s. 197.

12 en-Nahl 16/43.

13 el-Enbiya, 21/7.
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kadinlardan resul gonderilmedigi ama nebi géonderildigi
seklinde anlar.!4

Maturidi kelamcilardan Beyadi ve Ibn Hiimam ise
bazi1 ehl-i hadis ve naslann zahirine bagh kalanlann
nubivvette erkeklik sartin1 kabul etmeyerek Meryem
(a.s.)in nebi olduguna hukmettigini soyler.!'> Nasslarin
zahirine bagli kalanlar derken onlarin Ibn Hazm’
kastetmis olmalari muhtemeldir.

Ibn Hazm ve Kurtubinin konuyla ilgili gériislerini
detayl olarak vermeden 6nce, buraya kadar anlatilanlar-
dan hareketle su iki hususa dikkat cekelim:

Ik olarak, niiblivvette erkeklik sarti bulunmadigi
goriisi Eg’arilerin cogunlugunca paylasilmadig icin bu-
nun Matlridiler ile Es’ariler arasinda ihtilaf konusu
oldugunu soylemek glictiir. Nitekim Ebu ‘Azbe, nebi-
rasul ayrimimi “lafzi ihtilaf’ olarak nitelerken, Es’ariyye ve
Maturidiyye arasinda erkeklik sarti konusunda bir
ihtilaftan s6z etmez.16 Bu ihtilafa yer vermeyenlerden biri
de Zebididir, O, iki ekol arasinda ontic¢ ihtilaf konusu
oldugunu, bunlardan yalnizca altisinin manevi digerlerin
lafzi oldugunu, ayrica bu onlic meseledeki ihtilafin da
stibutunda kesinlik olmadigini séyler.!?

14 Tbn Furek, Ebu Bekr Muhammed b. Hasen, Miicerredti Makalati’s-
Seyh Ebi’l-Hasen el-Es’ari, thk. Daniel Gimaret, Beyrut 1987, s. 174.

15 el-Beyadi, a.g.e., 329; ibn Hiimam, el-Miisayere, 196; Ibn Ebi Serif,
el-Miisamere, 196.

16 Ebu ‘Azbe, Hasen b. Abdilmuhsin, er-Ravdatii’l-Behiyye fi-mé Bey-
ne’l-Esa’irati ve’l-Maturidiyye, Matbaatli Meclisi’l-Maé&rifi'n-Nizamiyye,
Haydarabat 1322, s. 15-17. Ihtilaf konular1 arasinda niibiivvette er-
keklik sartina yer vermeyenler arasinda Ebu Nasr Taceddin
Abdlilvehhab es-Subki, (Tabakati’s-Safi’iyyetil-Kubra, (Kahire 1965),
111, 377-389.) de siralanir. Ayrica bkz. Tagpinar, Halil, “Matiridiyye {le
Es’ariyye Mezhepleri Arasinda Ihtilaf M1 Suni Dalgalanma Mi1?”,
C.ULF.D., X/1 (Sivas, 2006), ss. 213-250, s. 221-225. krs. Yiiksel,
Emrullah, Maturidiler ile Es'ariler Arasindaki Gériis Aynliklan, Dliisin
Yay., Ist. 2012, s. 124-126.

17 ez-Zebidi, Muhammed Murtaza, Ithafii’s-Sadeti’l-Muttekin bi Serhi
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Ikinci olarak, bu tespitten hareketle Es’ariyye ile
Maturidiyye arasindaki ihtilaflari konu alan ve Osmanl
donemi Maturidi kelamcilara ait eserler ve bu eserlerde
genellemeler yapilarak ihtilaf konularinin artirilmasinin,
Maturidiyye’nin Es’ariyye’den ayri bir mezhep olarak 6ne
cikma gayretinin sonucu oldugu distintlebilir.

Endtliiste yasamis ve Zahiri mezhebini benimse-
mis olan Ibn Hazm, Hz. Peygambere atfedilen “Erkek-
lerden pek cogu kemale ermis ama kadinlardan Meryem
bt. Imran ve Firavunun kanist disinda kimse kemale
ermemistir.” so6ziinlindeki “kemal”i risalet ve niliblivvet
olarak aciklar. Ona gore risalet erkeklere 6zgudiur. Ama
bazi kadinlar da erkekler gibi nebi olmustur.!8 ibn Hazm,
bu konuda soyle der: Bir grup, kadinlardan nebi génde-
rildigi gortiistinil bidat olarak nitelemistir. Diger bir grup
da kadinlarda niublvvetin oldugu gorisini
benimsemisken diger bir grup da bu konuda goris
bildirmekten kacinmistir. Ibn Hazm, yukarida metin ve
meali verilen Nahl, 16/43. ayetiyle ilgili olarak kimsenin
Allahin bir kadini rasul olarak gonderdigini iddia
etmedigini; tartismanin risalet degil ntiblivvet konusunda
oldugunu soyler. Bu konuda dogru bilgiye ulasmak igin
nebi kelimesinin ligat anlamini incelemek gerektigini
soyler. Bu lafiz, bildirme (»Y)) anlamindaki “inbé’ (sY1)”.
kokiinden gelir. Allah kime olacaklar1 hentliz olmadan
once bildirirse veya ona herhangi bir emri haber vererek

Ihya’i ‘Ulimi’d-Din, Milesseseti’t-Tarihi’l-Arabi, Beyrut 1414/1994, 1I,
8, 8-13.

Bu ihtilafa yer veren Uludag da “Eg’ari” derken “Esg’ariyye”yi kastetti-
gini soyler ki bu, genellemenin kaynagina iliskin bir ipucu olabilir.
Uludag, Stlleyman, “Mukaddime” (Taftazaninin “Serhul-Akdid’inin
terciimesi olan “Kelam fImi ve Islam Akaidi icinde), Ist. 1982, s. 40.

18 Ibn Hazm, Ebu Muhammed Ali b. Ahmed el-Endeliisi, Kitabu’l-Fasl
fil-Milel ve’l-Ehva ven-Nihal, 1-V, thk. ibrahim Nasr, Abdurrahman
Umeyra, Daru’l-Ceyl, Beyrut 1416/1996, IV, 207.

i”
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vahyederse, o kimse stiphesiz nebidir. Bu, ¢ida¥ )& 2575
S5l Gay AL Geg Wed Ul (e @83 “Rabbin balanisina soéyle
ilham etti: Daglardan, agaclardan ve insanlann yaptiklan
cardaklardan (kovanlardan) kendine evler edin.”1°
ayetinden anlasilan, tabii 6zellik (icglidli) anlamindaki il-
ham tirinden degildir. Yalnizca akil hastasinin kesinlikle
hakikat olduguna hiikmedecegi tevehhiim ve zann
tirinden; seytanlarin semadan kulak hirsizligi yaptig
kehanet tirinden2° veya dogru mu yanlis mi1 oldugu
anlasilmayan riiya tiriinden degildir. Aksine vahyedilen
kimseye bildirecegi seyi Allahin bildirmeyi amacladig
nubivvet vahyidir. Bu, kendine vahyedilen kimsede zan,
tevehhiim, muineccimlik, kehanet, riiya gibi durumlarn
disinda bir hakikati olan vahiydir. Allah, vahyettigi kim-
sede, onun tipki duyulanyla algillayarak veya apriori
olarak sahip oldugu bilgiler gibi vahyolunanin dogrulu-
guna iliskin zorunlu bir bilgi var eder. Ya vahyi ona
melegin getirmesi ya da i¢ diinyasinda muhatap oldugu
bir hitap neticesinde bu konuda stipheye mahal olmaz.2!
Ibn Hazm’n burada hitaptan s6éz ederken, “ilham”
kastetmedigi Onceki ifadelerinden anlasilmaktadir. O
bunun bir ogretici vasitasiyla olmaksizin, dogrudan
Allah’in 6gretmesi oldugunu sdylemektedir. Ibn Hazm,
Ishak Peygamberin annesine meleklerin Ishak’
mujdeledigi ayetlerle22 ilgili olarak melegin bu ylzylize
hitabinin nebiler disinda biri i¢in olamayacagini vurgular.

19 Nahl 16/68.

20 i{bn Hazm, a.g.e., V, 119.

21 ibn Hazm, a.g.e., V, 120.

22 Ma3iEa ) heae U5 AT N5 U CE Cg8as BAL ] o)D) sl (d BUDIES CRaTa "3 451045
e BT G Gpaat T 106 Sine 501 B &) Wi(fbrahimin) kanst ayakta idi. (Bu
sézleri duyunca) gildii. Ona da Ishak miijdeledik; Ishakin arkasindan
da Yakiub’u. Karist, ‘Vay basima gelenler! Ben bir kocakar: ve bu kocam
da bir ihtiyar iken ¢ocuk mu doguracagim? Gergekten bu ¢ok sasiacak
bir sey!l’ dedi. Melekler, ‘Allah’in emrine mi saswyyorsun?...” dediler.”
(Had, 11/71-73.).
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Ishak Peygamberin annesine de, Hz. Meryem’e de Cibril
gelmis ve hitapta bulunmustur ve bu niibivvettir.22 Bu
olay, Meryem suresinin 17-21. ayetlerde anlatilmakta-
dar: W) 8 G e ) elie G, 3ee7T 3 O Usle 1780 Ghdi 1ol TR
UK W dI Ly & J oy W€ Biz, ona Cebrail’i gondermistik de
ona tam bir insan seklinde gortinmusti. Meryem, ‘Senden,
Rahman’a sigirurim. Eger Allah’tan ¢ekinen biri isen (bana
kotuluk etme).” dedi. Cebrail, ‘Ben ancak Rabb’inin elgisi-
yim. Sana tertemiz bir cocuk bagislamak icin gonderildim.’
Dedi.”24

Ibn Hazm’a gére ya vahyi ona melegin getirmesi ya
da Allahin dogrudan hitabini —-ki bu vasitasiz 6gretmek-
tir- icinde duymasi neticesinde bu konuda siipheye ma-
hal olmaz. Hz. Musa’nin annesi de nebidir.25 ibn Hazm’a
gore Meryem suresinde, nebiler anlatilirken Hz. Mer-
yem’den de sbéz edilmesi ve “Iste bunlar,.. kendilerine
nimet verdigimiz nebilerdir.” denilmesi de Hz. Meryem’in
nebilerden olduguna delildir:26

Meryem (a.s.)1in nebi olduguna hiikmedenlerin da-
yandig1 delillerden biri, Meryem suresinde, Zekeriya, Yah-
ya(a.s.)’dan sonra Hz. Meryem’den, ardindan da Ibrahim,
Musa, Ismail ve Idris(a.s.)’dan s6z edilmesi ve sbyle denil-
mesidir: 705 £ & W ey & 1R G G4 05 il 1 @ oS il
. LS WS (R Juil)s a8l 0) “Iste bunlar, Adem’in ve Nuih ile
beraber (gemiye) bindirdiklerimizin soyundan, Ibrahim’in,
Yakub’un ve dogru yola iletip sectiklerimizin soyundan
kendilerine nimet verdigimiz nebilerdir...”27

Ibn Hazm, “Erkeklerden pek cogu kemale ermis
ama kadinlardan Meryem bt. Imran ve Firavunun karist
Asiye bt. Miizahim disinda kimse kemale ermemistir.” ri-

23 i{bn Hazm, a.g.e., V, 120.
24 Meryem, 19/17-19.

25 {bn Hazm, a.g.e., V, 120.
26 {bn Hazm, a.g.e., V, 121.
27 Meryem, 19/58.
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vayetini de degerlendirir. Ona gore erkeklerde kemal an-
cak bazi peygamberlere (mitrsel) aittir, clinkii onlarin
disindakiler stiphesiz nakistirlar. Hz. Peygamber’in kema-
li Hz. Meryem ve Hz. Asiye’ye 6zgli saymasi ise niibtivvet
verilen diger kadinlara karsit onlan tafdil etmektir. Bu,
“Iste peygamberler! Biz onlarin bir kismumi bir kismina
tstiin kildik.”28 ayetindeki gibidir.2® ibn Hazm’in Hz.
Meryem hakkindaki goristi, Kur’anin metnine daha uy-
gun gorunmektedir. Ayrica, meleklerin ona hitabi da dini
emirler icermektedir:
g o Cpalla’l el Jleellihalaly el etay Madalal @ &) aa'e 1 40N B 3

Sl A S0 iy L) 58 “Hani melekler, ‘Ey Meryem!
Allah seni secti. Seni tertemiz yapti ve seni diinya
kadinlanna ustin kiddi. Ey Meryem! Rabb’ine divan dur,
secde et ve riikti edenlerle beraber ritki et!’ demislerdi.”30
Bununla birlikte, Hz. Meryem’in kesinlikle nebi oldugunu
soylemek yerine bunun muhtemel oldugunu belirtmek
daha dogru olacaktir. Clinkii Hz. Meryem’in nebi olmasi,
“nebi-rasul aynmina ve “her nebinin rasul olmadigr’
bilgisinin kesin olmasina baglidir ve bu konu da kismen
tartismalidir. Hz. Meryem’in nebi olusu, muhakkak nebi-
rasul ayrimimi sart kilar. Cinkli nebi ve rasul
terimlerinin ayni1 anlami tasimasi halinde, Hz. Meryem’in
nebi oldugunu soylemek, Kur’an’da Rasullerin ancak er-
kekler(ricaljden gonderildigini belirten ayetlerle3! celisir.
Kur’an’da rasul-nebi ayrnmini temellendiren acik bir ifade

28 Bakara, 2/253.

29 ibn Hazm, a.g.e., V, 121.

30 Al-i imran, 3/42-43. ibn Hibban ayette Hz. Meryem'in "secilmis
olmas: (1st1fd)"'nin nublivvet olarak da aciklayanlarin séyle dediklerini
kaydeder: Melekler ona goériinliyor ve Allah'in onu elgi olarak gonder-
digini ona bildiriyorlardi. Hz. Zekeriyya (a.s.) da onu isitiyor, "Meryem
ne serefli biri." diyordu. Ibn Hibban, Muhammed b. Yusuf el-Endeliisi,
el-Bahru'l-Muhit, thk. Adil Ahmed Abdulmevcud ve dgr., Daru'l-
Kutiibi'l-Iimiyye, Beyrut 1413/1993, 476-477.

31 Yusuf, 12/109; Nahl, 16/43; Enbiya 21/7.
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bulunmamaktadir. Hz Muhammed’den sonra asla yeni
bir ilahi mesaj ve peygamber gelmeyecegi icin “Muham-
med, ricalinizden hi¢ birinin babast degildir. Fakat o, Al-
lahin rasulti ve nebilerin sonuncusudur.”3? ayetinde “had-
temen nebiyyin (u:\:\m\ e’j\s/)” ifadesinin, Hz. Muhammed’den
sonra nebi ve rasul gelmeyecegi seklinde anlasilabilmesi
ya bu iki kavramin kaplaminin ayni oldugu ya da nebile-
rin rasulleri de kapsamina aldigi soylenebilir. Aksi halde
"resuller’in “nebiler’i kapladigt ileri striliirse nibuvvet
sona ermekle birlikte risaletin sona ermedigi seklindeki
sapkin yorumlar3? dogrulanmis olur. Dolayisiyla geriye,
ya rasul ve nebinin ayni cerceveyi kapsamasi ya da nebi-
lerin rasulleri de kapsamasi ihtimalleri kalmaktadir. Bu
her iki tanimlamada da ayette “nebilerin sonuncusu’
ifadesi, Hz. Muhammed’in ayni zamanda rasullerin de
sonucusu oldugu anlamina gelir. Dolayisiyla, nebi-resul
ayrimi1 yapip ilgili ayetleri yalnizca rasullere tahsis ederek
rasuller ancak erkeklerden gonderilmisse de bu ayette
kadinlarin nebi olarak gondermediginin ileri strtilmesi-
nin, bazi heretik gruplann “hateme’n-nebiyyin’ ibaresiyle
nubivvetin sona erdirildigi bildirilse de risaletin sona
ermedigi seklindeki gériise zemin hazirlama ihtimalinden
s0z edilemez.?* Cunkl, nibilivvette erkek olma sartinin
bulunmadigini séyleyenler de dahil ehl-i stinnete gére ra-
sul kavrami, nebi kavraminin kaplami icindedir ve
hateme’n-nebiyyin demek risaletin de sona ermesi

32 el-Ahzab, 33/40.

33 Ornegin, nebi kavrami daha hususi olup her rasuliin nebi olmadi-
gini ileri stiren Resat halife, hatm-i ntiblvveti kabul etmekte ama
rasullerin gelmeye devam ettigini ve kendisinin de rasul oldugunu
iddia etmektedir. Kilic, M. Fatih, “Nebi ve Rastil Kavramlar: iligkisi
Baglaminda Bir Peygamberlik Iddiasi Uzerine”’, ILEM Yilk, 1I1/3
(2008), ss. 83-102, s. 98.

3¢ Orn. bkz. Yavuz, Salih Sabri, Islam Diisiincesinde Niibtivvet,
Doktora Tezi (Danigsman: Muhtafa Cagrici), Marmara Uni. SBE, Ist.
1995, s. 82; Ozarslan, Selim, “Peygamberlerin Ozelliklerinden Erkek
Olmak ve Distndirdiikleri”, C.U.LF.D., X/2 (Sivas, 2006), s. 115,
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demelktir.

Kur’an’da nebi-rasul ayrimina iliskin acik bir ifade
yer almamaktadir. Buna bagli olarak istilahta “nebi’ ile
“rasul’ arasinda fark olmadigi da ileri surulmustir.
Mutezili alim Kadi Abdulcebbar bu gortistedir.3s

Ancak bazi rivayetlerde nebilerin sayisina iliskin
farklh rakamlar verilirken ayrica rasullerin de sayisi bil-
dirilir ki bu rasullerin nebiler icinde cok az sayida bir
grup oldugu, baska bir ifadeyle resul teriminin nebi
teriminden daha hususi oldugu anlamina gelir.36

Nebi ve rasul arasinda farklilik oldugunu kabul
edenler bu farki cesitli sekillerde aciklamisladir:

1. Baz Mutezili kelamcilara gore resul, melek
vasitasiyla vahiy alir. Nebi ise bir kitapla veya ilhamla
veya uykusunda gelen bir tenbihle Allah Teala’dan haber
verendir.?” Kuseyri'ye gbére de nebi’ye yalnizca riiya ve
ilham yoluyla vahiy gelirken, rasule her yolla vahiy
gelir.38

2. Diger bir gortise gore aradaki fark, teblig ve
davet emrinin olup olmamasidir. Niibtivvet, Allah’in bir

35 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Ustli’l-Hamse, thk. Abdulkerim Osman,
Beyrut, 1384/1965, s. 567.

36 Bir rivayette Allah’in 124 bin diger bir rivayette de 224 bin
peygamber goénderdigi, bunlardan 313'linlin resul oldugu haber
verilmigtir. Bu konuda zanni bir bilgi séz konusu oldugu igin
peygamberlere imanda evla olan, say: belirlememektir. el-Pezdevi, Ebu
Yusr, Ehl-i Stinnet Akaidi (Ustilii’d-Din), trc. Serafeddin Gélctlk, Ist.
1988, 321; Taftazani, Serhu’l-Makasid, V, 61-62; Taftazani, Serhu’l-
Akaid, thk. Ahmed Hicazi es-Seka, Mektebetii’l-Kulliyyeti’l-Ezheriyye,
Kahire 1407/1987, 89; ibn Himam, a.g.e., 193; ibn Ebi Serif, a.g.e.,
193.

Bagdadi ise nebilerin sayisinin 124 bin oldugunu bunlardan 313*intn
rasul oldugunu kesin bir bilgi olarak kabul eder. el-Bagdadi,
Abdulkahir b. Tahir, Usilu’d-Din, thk. Ahmed Semstiddin, Beyrut
1423/2002, 177.

37 Taftazani, Serhu’l-Makasid, V, 6.

38 Ebu ‘Azbe, a.g.e., 15.
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kulunu kendisine vahiyde bulunmak icin se¢mesine
dayanir. Buna gore niiblivvet, gerek melek vasitasiyla
gerekse melek olmaksizin Allah’tan vahyi isitme
hususiyetidir. Allah’tan isittigi vahyi teblig ile emri ise
risalettir. Allah’tan yalnizca vahiy almak nebilik, Allah’tan
hem vahiy almak hem de vahyi tebligle memur olmak
risalettir. Buna gore “rasul” kavrami, “nebi” kavramindan
daha hususidir. Her rasul nebidir ama her nebi rasul
degildir.3°

Meryem (a.s.)in nebi olduguna hitikmedenlerin
goriislerine gore rasul ile nebi arasindaki fark, davetle
gorevli olup olmamaktir. Nebi, kendisine baska bir
nebinin seriat1i vahyedilen; onu teblig ve ona davetle
emrolunan insan, rasul nebidir, bununla emrolunmayan
ise rasul olmayan nebidir. Bu tanim acisindan rasul
olmayan nebide erkeklik sartinin bulunmayacag ve Hz.
Meryem’in nebi olabilecegi gorlisti, busblitin yanls
degildir.?© Ancak bu tanimin kendinde sorun vardir. Cin-
ki, Allah’in bir kimseyi, habercisi,’! peygamberi olarak

39 es-Sentisi, el-Unde, 235.

40 {bn Hiimam, a.g.e., 197; Kemal b. Ebi Serif, a.g.e., 197.

41 Nebi kelimenin hangi koékten tiredigine iliskin farkli aciklamalar
vardir.

Bir gorlige gére sonunda hemze olan nebe’ (L:_;_H) kelimesinden gelir.
Nebe’, haber manasindadir. Onun mefdl (haber verilen) anlaminda
fe’ll kipinde yani “gayb bilgileri haber verilen” anlaminda olmas: da
muhtemeldir. Yine fa’il ve mufil kipinde, yani “Allah’in kendisini mut-
tali kildiklarini haber veren” anlaminda olmas: da muhtemeldir. Her
iki halde de dilde kolaylik icin hemze telaffuz edilmeyebilir.

Nebinin “ylikselme” manasina gelen “nebvet ('é_',.:;.ll)” koékiinden gelme-
si de muhtemeldir. O da yerden ylikselen manasini tasir. Bir sey yluk-
seldiginde “Nebe’e es-gsey™i” denir. Buna gére nebi, Allah’in vahyine ve
hitabina hustisen mahzar olmasi nedeniyle, “diger insanlardan Ustlin,
Allah katinda yiiksek bir konumda olan, degeri yliksek” anlamini ta-
sir. es-Sentsi, el-Unde, 234, el-Bagdadi, a.g.e., 173; Ebu ‘Azbe, a.g.e.,
15.

Diger bir ihtimal de onun yol anlamindaki “en-nebi (L:,».-Z-H)” kéktinden
gelmis olabilecegidir. Taftazani, a.g.e., V, 5. el-ici, el-Mevakif, Beyrut
trz. (Alemii’l-Kiitiib), 337.
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secip de ona verdigi bilgi ve buyruklan yalnizca ona has
kilmasi ya da kendinden o6nceki peygamberin buyruk-
larin1 alan bir nebinin o buyruklan baskalarina ulastir-
mamasi, 6ncelikle Allah’in hikmetine uygun dismemek-
te, ayrica, tebligin peygamberlerde ortak bir sifat olusuyla
da celismektedir. Dolayisiyla ibn Humam ve Kemal b. Ebi
Serifin de vurguladigi tizere, nebi de resul de tebligle
gorevlendirilmistir. Tebligle gorevlendirilme bakimindan
aralarinda fark yoktur.42

3. Cogunlugun kabul ettigi diger bir gorlise goére
fark, rasuliin kitabi, seriati olmasi veya onu 6nceleyen bir
seriati neshetmesidir.4® Her rasul nebidir ama her nebi
rasul degildir. Aralanindaki fark sudur: Nebi, Allah’tan
kendisine vahiy gelen ve melegin kendisine vahiy getirdigi
kimsedir. Rasul ise bu 6zellige ilaveten, yeni bir seriat
getiren veya kendinden oOnce gelen bir seratin baz
hikiimlerini nesheden kimsedir.4* Rasuller kitabi ve
seriat1 olanlardir. Nebiler ise kendilerine vahiy gelmekle
birlikte, Yusa (a.s.) 6rneginde oldugu gibi, kitab verilme-
yen ve bir resule indirilenle hiikiim veren kimselerdir.4>

4. Baska bir ayrima gore de rasul, Allah’in
kendisinin seriat verdigi, Cebraili gonderdigi, kavmini
Islam’a cagiran, onlara ilahi hiikiimleri 6greten kimsedir.
Nebi ise Allah’in kendisinin seriat vermedigi, Cebrail’i
gondermedigi, insanlar1 Islam’a davet icin ilham verdigi
ve bunu riyada gosterdigi kimsedir veya bir rasuliin
diliyle onun nebi oldugunu bildirdigi kimsedir.*6

Goéruldugu uzere, farkliigin ne oldugu konusunda
ihtilaf olsa da lizerinde birlesilen iki esas vardir:

42 Kemal b. Ebi Serif, el-Miisamere, 198.

43 Kemal b. Ebi Serif, a.g.y.

44 el-Bagdadi, a.g.e., 173; Kemal b. Ebi Serif, a.g.y.
15 es-Sentisi, el-Unde, 235; Taftazani, a.g.e., V, 6.
16 el-Pezdevi, a.g.e., 320.
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1. Rasuliin ve nebinin ortak 6zelligi Allah’tan vahiy
almaktr.

2. Her rasul nebidir ama her nebi rasul degildir.

Burada, Ibn Hazmn iddiasinin aksine Firavun’un
karisi Asiye’nin nebi olduguna iliskin yeterli bir delil ol-
madigina dikkat cekilmelidir. Kur’an’da Hz. Asiye’ye Ceb-
rail’in geldigi, niiblivvet vahyedildigine dair bir bilgi ve-
rilmez. Bu durumda, Ibn Hazm, onun nebi oldugunu ileri
stirerken zanni bir delile dayanmaktadir. Ciinkii mezktr
hadis ahad haberdir ve dolayisiyla da stbut-i kati degildir.
Ayrica hadiste gecen kemal niibiivetle esanlamli degildir
ve onu nubulvvete baglamak bir yorumdan ibarettir. Dola-
yisiyla hadisin delaleti de zannidir. Bu durumda, Fira-
vun’un karisi1 Asiye’nin nebi olmasi, kesin bir delile da-
yanmamaktadir. Ayrica, Maliki fakih ve miufessir Kurtubi
de Yusuf 12/109. ayetin ... Kl il J); dlak [jéﬁ Yl ... ".Ona
bir melek indirilmeli degil miydi?..."7 diyenlere bir cevap
oldugunu; bunun peygamberler icinde kadin, cin ve
melek bulunmadigl manasina geldigi; Peygamber (s.a.v.)’e
atfedilen “Kadinlar arasinda dort peygamber vardir:
Havva, Asiye, Musa'min annesi ve Meryem.” rivayetini
reddettigini belirtir.4® Bununla birlikte o, baska ayetlerin
(Al-i Imran 3/42; Meryem 19/16.) tefsirinde Hz. Mer-
yem’in nebi oldugunu soyler. Kurtubi'ye goére, “Erkekler-
den pek cok kimse kemale ermistir. Fakat kadinlardan
Imran kizi Meryem, Firavun'un karist Asiye'den baskast
kemale ermemistir. Ve stiphesiz Aise'nin kadinlara olan
ustinlugti, tiridin diger yemeklere olan ustunligi gibi-
dir.”4° hadisinde “kemal” sona ulasma ve tamamlanma

47 En'am 6/8.

48 el-Kurtubi, Ebi Abdillah Muhammed b. Ahmed, el-Cami’ i-Ahkami’l-
Kur’én, thk. M. Ibrahim el-Hafnavi, Daru’l-Hadis, Kahire 1414/1994,
IX, 280.

49 Buhari, “Enbiya”, 32, 46, “Fedailu Ashabi'n-Nebiyy”, 30; Miuslim,
“Fedailu's-Sahabe”, 69; Tirmizi, “Et'ime”, 31; Ibn Mace, “Et'ime”, 14.
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anlamindadir. Mutlak kemal yalnizca Allah’a aittir. Insan
nevinin en ¢ok kemale sahip olanlar1 da nebiler, ardindan
siddikler, sehitler ve salihlerden olusan velilerdir. Hadis-
teki kemal de niiblivvetir. Buna gbére Hz. Meryem ve Hz.
Asiye’nin nebi olmalar:1 gerekir. Hz. Meryem nebidir, ciin-
kil Allah ona, diger nebilerde oldugu gibi melek araciligiy-
la vahiyde bulunmustur. Ancak Hz. Asiye’nin niiblivveti-
ne acik ve sahih bir delil yoktur. Melekler Hz. Meryem’e
Allah’tan teklif, bilgilendirme ve mijde icerikli vahiy ge-
tirmistir. Dolayisiyla o nebidir ve nebi veliden daha ts-
tindiir. Hz. Meryem de tim diger kadinlardan
ustliinduir.so

2. Peygamberin Ancak Erkeklerden Oldugu
Goriisii

Usi, “Bedt’l-Emali’de “Peygamber gelmedi asla
kadindan / kéleden, yalan dolan ehli olandan.” demistir.
Aliyyi’l-Kari de erkekligin niubuvvette sart oldugunu
soOyler. Ayrica niibiivvette hiir olmak, yalanci olmamak da
sarttir. ClinklU kolelik kifriin eseridir, eksiklik halidir,
insanlarin ona uymaktan kacinmasina neden olur.
Yalancinin ise sézline giiven s6z konusu olmaz.5! Bed'u'l-
Emali'nin diger bir serhinde de Kur'an'da ismi gecen tiim
nebilerin erkek olduguna dikkat cekilir. Ayrica, Meryem
suresinde nebilerden onlarin nebi oldugunu belirtilerek
s0z edilirken Hz. Meryem'in rasul ve nebi oldugundan s6z
edilmedigi vurgulanir.52 Yine bazilari, Hz. Meryem'in
melegi gormesinin, Cibril Hadisinde, Cebrail'in sahabilere
goériinmesi, ama sahabilerin onu gormekle nebi olmamasi

50 el-Kurtubi, a.g.e., III, 89.

51 Aliyyu’l-Kari, a.g.e., 56.

52 Muhammed b. Ebi Bekr er-Razi (?), Serhu Bedi1-Emali, thk. Amr
Huseyni b. Omer, Daru'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut 1422/2001, 281.
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gibidir, demistir.53

Nebilerin ancak erkeklerden gonderildigini, erkek
olmanin niublivvette sart oldugunu kabul edenler, bu go-
rist nakli ve akli delillerle temelendirirler. Onlarin nakli
delili, Kur’an’da gecen su ayetlerdir:

Gsla Y K o) & BT T ) st Vs, vy alelh B
“Senden dnce de ancak kendilerine vahyettigimiz bir takim
erkekleri peygamber gonderdik. Eger bilmiyorsaruz ilim
sahiplerine sorun.”> Bu ayetteki ibarede, hicbir kadin
(ancak erkeklerin peygamber olarak gonderildigi
hikmiinden) istisna edilmemistir.55

Osals Y AR of &N G Tl ) st Ya Y AlEdes it
“Senden dnce de ancak, kendilerine vahyettigimiz birtakim
erkekleri peygamber olarak gonderdik...”55

Lo BTG ) asd YA, Y LS o WL WS Senden evvel
(peygamber olarak) gonderdiklerimiz sehir halkindan
kendilerine vahy eder oldugumuz erkek adamlardi...”s7
Maturidi, bu ayeti aciklarken, ayetin sebeb-i ntizulline
bakildiginda, insanlara peygamber olarak ancak bir bese-
rin gonderildiginin anlasildigini belirtir. Onun aciklama-
larina gore ayette, Allah daha 6nce rasul olarak ancak bir
insan gondermis, melek, cin gébndermemistir. Boyleyken
Muhammed (a.s.v.)’in, beser oldugu gerekcesiyle, risa-
letini nicin inkar ediyorsunuz, denilmektedir.58
Kurtubi'ye gore de ayet; "Allah rasulliniin bir beser

53 Kurtubi, a.g.e., III, 90.

54 el-Enbiya 21/7.

55 Aliyyi’l-Kari, a.g.e., 56.

56 Nahl, 16/43.

57 Yusuf 12/109.

58 Bu ayetin, o IS 53J8 Vel 158 W Ead T N8 T o3 Wela 3) sk Al aka
Mol KL GLI Gh adle WS GERL (88 G oay YW “hisanlara hidayet

(Kur’an) geldikten sonra onlann iman etmelerine ancak “Allah bir beseri

mi peygamber olarak génderdi?” demeleri engel olmustur. De ki: “Eger

yeryuztinde, (insanlar yerine), yerlesip dolasan melekler olsaydh elbette

onlara gokten bir melek peygamber indirirdik.” ayetlerine paralel bir

vurgusu vardir.
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olmasindan yucedir." diyerek Hz. Muhammed'in (s.a.v.)
niublivvetini inkar eden Mekke miisrikleri hakkinda inmis
ve daha 6nceki nebilerin de ademogullarindan oldugunu
bildirmistir.5® Maturidi ayetteki “flla ricalen” ifadesinin
melek ve cin degil, senin gibi bir beser’ anlaminda da
erkek anlaminda da olabilecegini belirtir.5¢ Yani “rical”
kelimesiyle erkek manasinin kastedilmesi diger bir ihti-
maldir.

Benzer sekilde, Beydavi ve Mu’tezili alim Zemahse-
ri'ye gore Yusuf 109. ayette, putperestlerin “Allah
dileseydi melekleri indirirdi” s6zii reddedilmekte,
rasullerin meleklerden gonderilmedigi belirtilmektedir.5!
Bu sebeb-i nilizul acisindan bakildiginda bu ayetlerde
nassin delaleti, insanlara peygamber olarak ancak bir
insanin goénderildigidir. Bu husus, kesin olarak bilinir,
tevile acik degildir. Cliinkl, insan-dis1 varliklarin Allah ile
insanlar arasinda elcilik yapmalan, tam anlamiyla
islevsel degildir. Ayetlerin zahirinin delaleti de
peygamberlerin ancak erkeklerden génderildigidir.
Zahirin delaleti ise kesinlik derecesi bakimindan nassin
delaletinden sonra gelir. Ancak ayetin sebeb-i nuziiliine
iliskin baska bir rivayet de vardir ve buna gore ayet,
kadinlardan nebi gbénderilmedigini bildirmek {izere
gelmistir. Bu rivayete gore ayet, yalanci kadin peygamber
Stlicah bt. el-Munzir hakkinda gelmistir.52 ibn Abbas’tan
gelen bir rivayete gore de ayette, peygamberler icinde
kadinlarin olmadigi kastedilmektedir. Bu rivayetler,

59 Kurtubi, el-Cami’ li-Ahkami’l-Kur’an, Abdullah b. Abdilmuhsin et-
Turki, Milessesetli't-Risale, Beyrut 1467 /2006, XII, 328.

60 Maturidi, Ebu Mansur Muhammed, Te’vilatii’l-Kur’an, nsr. Hatice
Boynukalin, Bekir Topaloglu, Ist. 2006, IV, 373.

61 Zemahseri, Ebu’l-Kasim Mahmud b. Omer Carullah, el-Kessaf an
Hakdaila't-Tenzil ve Uyani’l-Ekavil, Misir trz. (Dart’l-Fikr), II, 346; el-
Beydavi, a.g.e., I, 198.

62 Zemahseri, a.g.e, I, 346; el-Beydavi, a.g.e., I, 198.
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ayetteki “rical’ kelimesiyle, “erkek” manasinin kastedilmis
oldugunu teyid etmekle birlikte, racih rivayetler
acisindan nassin delaletinin “rasullerin beser disinda
varliklardan gelmedigi” seklinde oldugu hatirlanmalidir.

Seyhzade de Yusuf 12/109 ve Nahl, 16/43. ayetle-
rin peygamber olarak gonderilmenin (irsal) yalnizca er-
keklere 6zgli oldugu konusunda deldlet-i kat’i oldugunu
(kesin olarak bu manay: verdigi) soyler. Bu nedenle de
Hz. Musa’nin annesine vahyedilmesinin ¢ sekilde olabi-
lecegi yorumunu yapar:

- Ya o zamanki bir nebiye vahyedilmesi ve onun
sifahi veya el¢i araciligiyla bunu Hz. Musa’nin annesine
bildirmesi,

- Ya da Hz. Meryem’e Cebrailin gonderilmesinde
oldugu gibi -niubivvet bildirmeyen bir tarzda- melek
araciligiyla,

- Ya da “Rabb’in balansina vahyetti...”®3 ayetindeki
gibi ona ilhamda bulunulmasi.5* Dolayisiyla, Maturidilere
gore Hz. Meryem’e vahyedilmesi, seri anlamda vahiy de-
gildir. Clinkti ayetlerde buna delalet yoktur.6s

Maturidilerin dogrudan nassa dayanmayan delili
ise kadinlarin peygamberlik gorevi icin uygun olmadig:
uzerinde durur. Onlara gore kadinlik, eksiklik niteligidir;
nubiivvet makamina yarasmaz. Cunklt nibtvvet akil ve
din konusunda kemali gerektirirken kadinlarda bu iki
ozellik tam degildir.c¢ Erkekligin niibiivvette sart olusuna
iliskin bu argumanin tuzerinde durdugu belli bash
noktalarda sunlardir:

- Risalet, davet ile taninmayi, kadin olmak ise
gizlenmeyi gerektirir. Cuinkili kadin evde oturmakla

63 Nahl 16/68.

64 Seyhzade, a.g.e., 52.

65 Kemal b. Ebi Serif, el-Miisamere, 198.

66 Aliyyi’l-Kari, a.g.e., 56; Kutluboga, a.g.e., 197.
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emrolunmus; aleni konusmaktan, bir ihtiya¢ nedeniyle
olmadikca disarn cikip girmekten, mahremleri olma-
yanlarla bir araya gelmekte menolunmustur. Bunlar,
nebinin nibivvet iddiasiyla 6ne ¢ikma ve halk tarafindan
taninma durumuyla bagdasmaz.5?” Erkeklik sarti, risalet
isinin davet amaciyla taninma, ilan ve insanlarn
toplandig1i yerlere sikca gitmeye bagl olusundandair.
Kadinlarin durumu ise taninma ve insanlarin icine
karismaya degil gizlenme ve evde oturmaya baglidir.58
Sabtni de kadin olmanin risalete miunafi oldugunu
soyler. Cunkil risalet, insanlar arasinda davetle
taninmay1 gerektirirken kadin olmak 6rtinmeyi ve ka-
panmay1 gerektirir.?® Ayrica Maturidi kelamcilara gére,
nubivvet ve risalet, davetle taninmayi, mucize gostermeyi
ve kendine uyulmay1 yani insanlarin onu kilavuz kabul
etmelerini gerektirir. Kadinlik ise gizlenmeyi gerektirir ki
bu durumda aralarinda tenakuz vardir.70

Ancak, kadinlarin toplum icindeki yeri ve konumu-
na iliskin bu degerlendirmeler, toplumdan topluma degi-
sebilmektedir ve Kur’an’da anlatilan Sebe’ halki bu
bakimdan farkli bir érnektir.

“Gergi Allah Teala dilerse bir kadina da o glicii ve
tahammiili ihsan edip sonra da ona peygamberlik vere-
bilir. Fakat bu, onun yaratilisini ve mizacini bir erkek mi-

67 Aliyyi’l-Kari, a.g.y.

68 {bn Hlimam, a.g.e., 197; ibn Ebi Serif, a.g.e., 197.

69 es-Sabini, a.g.e., 46.

70 Kutluboga, a.g.e., 197. Kadinlarin evde oturmakla emrolunduklari-
na iligkin argliman, Ahzab 33/32-33. ayetlerle iligkilendirilebilir:

Vag ol Wi Va5 (Tl o (W 280000 S0 (a0 B L2 50 521K B0 0 ol
SV EALY 258 (AT ) il Lb O8SEy Peygamber’in harumlan! Siz, ka-
dinlardan herhangt biri gibi degilsiniz. Eger Allah’a karst gelmekten
salaruyorsaniz (erkeklerle konusurken) sézii yumusak bir eda ile séy-
lemeyin ki kalbinde hastalik (kéti niyet) olan kimse timide kapimasmn.
Giizel (ve dogru) séz séyleyin. Evlerinizde oturun. Onceki cahiliye do-
nemi kadinlarirun agilip sagildigt gibi siz de agilip sagimaymn...”
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zacina donustirmek demek olur. Binaenaleyh insanlar
icinde peygamberlik gbreviyle gorevlendirilecek kimselerin
de siradan erkeklerden degil, onlar arasinda en seckin,
en iradeli ve en giicli kimselerden secilmis olmasi da
ilahi hikmet icabidir.””!

- Ayrica kadin saltanat, hadler ve kisaslar konu-
sunda yargida bulunmak icin uygun degildir. Kadinlarin
yonetim, saltanata gecmeleri, yargiyr Ustlenmeleri ve
namaz kildirmalar uygun olmadiginda icma vardir. Bun-
lar ise nubuvvet ve risaletin furt’ hikitmleridir. Furd’
hiikiimleri icin uygun olmayanin niibiivvetin ash icin de
uygun olmamasi daha evladir.”2

Kadinlarin peygamberlik gorevi icin uygun olma-
diklarina iliskin argiimanlara bakildiginda, bunlarin her
birinin, kadinlardan da peygamber génderilmis oldugunu
veya olabilecegini kabul edenlerin gériislerini kesin ola-
rak cilirlitecek nitelikte olmadig gértiliir. Ornegin, kadin-
larin ruhi ve fiziki bakimdan nazik olduklari, savas duru-
munda karsilasilan zorluklara katlanamayacaklari ve as-
kere komutanlik yapamayacaklar1 belirtilir. Ancak, sa-
vasmak ntiblivvetin geregi degilse ve her nebi, diismanla
savasmak zorunda kalmamissa bu argiimanin genel ge-
cerliligi yoktur. Diger yandan teblig, davet ve inzar gérevi-
ni yerine getirebilmek icin kadinlarin insanlarla iletisim
kurmalar, onlarla acik veya gizli olarak gorismeleri,
uzak yerlere seyahat etmeleri gerektigi de dogrudur. An-
cak, kadinlarin nebiligi gortistinde, nebilerin insanlara
ilahi mesaj1 teblig ve davetle yikimli bulunmadiklarina
dair bir ayrim da s6z konusudur. Bu durumda tartisilma-
s1 gereken konu, nebilerin zorunlu olarak teblig ile
yiikiimlii olup olmadiklandir. Yukanda aciklandig tizere,

71 Yazir, Elmalili M. Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, sadelestirenler:
Ismail Karacam ve dgr., ist. Azim Dagt., V, 106.
72 Aliyyil-Kari, a.g.e., 56; Kutluboga, a.g.e., 197; Seyhzade, a.g.e., 52.
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nebi teriminin, “haberc?’ anlamina geldigi kabul edilirse
nubivvette teblig gorevinin bulundugu, bu terimden
analitik olarak cikar.

Burada Maturidilerin vahiy kavramini nasil
anladiklarn ve Kur’an’da bazi kadinlara vahyedildigini
anlatan ayetleri nasil yorumladiklan tlzerine de kisaca
durmak yararh olacaktir.

Vahiy, atmak (kazf) anlamina gelir. Kisi hissetmek-
sizin kalbe hizli bir sekilde atildigi, kalpte vuku buldugu
ve gerceklestigi icin vahyin, “vahiy” olarak isimlendirildi-
gini sOyleyen’3 Maturidi, baz1 dilcilere goére vahyin dilde
cesitli kullanimlar olduguna dikkat ceker:

- Vahiy, nubtivvet vahyi. Sura 42/51°de bu anlam-
dadir: GaZlsga b Yl du'h 5T claa elhy e 5T UAS V) 4 4TS il O
.. s&3 “Allah bir insanla ancak vahiy yoluyla, yahut perde
arkasindan konusur. Yahut bir el¢i gonderip, izniyle ona
diledigini vahyeder...”

- Ikincisi, isaret vahyidir. Meryem 19/11. ayetinde
gecen vahyetme bu anlamdadir: 3) A5 CUAD (e 4048 J 77338
i 58 1A% T “Derken Zekeriya ibadet yerinden halkiun
karsisina ¢ikti. (Konusmak istedi, konusamadi) ve onlara
“Sabah aksam Allah™ tespih edin” diye isaret etti.”71

- [lham vahyidir. Balarisina vahyetmek bu anlam-

78 Maturidi, a.g.e., VIII, 140. Ragib el-isfahani vahiyin temel anlam,
hizlica isaret etmektir. el-Miifradat fi Garibi’l-Kur’an, Kahraman Yay.,
Ist. 1986, s. 809. Ibn Hibban da vahyi, "mananin zihne/kalbe (nefs)
gizlice atilmas1" olarak tanimlar. Ibn Hibban, Muhammed b. Yusuf el-
Endeltisi, el-Bahrul-Muhit, thk. Adil Ahmed Abdtlmevcud ve dgr.,
Daru'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut 1413/1993, 474.

74 ibn Abbas'in, Miicahid ve Stiddi'nin ayetteki ilgili ibareyi, "bir yaz
yazdi" veya "topraga yazi' seklinde, diger bir rivayete gére Miicahid'in
"isaret etti", Said b. Clibeyr'in de "ima etti" anlaminda tefsir ettigi kay-
dedilir. es-Suyuti, Celalliddin, ed-Dirriil-Mensir fi Tefsiril-Menstr,
thk. Abdullah b. Abdilmuhsin et-Ttlirki, Kahire, 1324 /2003, X, 19-20.
ibn Kesir, Tefsiru'l-Kur'an'l-'Azim, thk. Mustafa Seyyid Muhammed ve
dgr., 1421/2000, Kahire, IX, 220.



Kelamcallara Gére Niibtivette Erkeklik Sarti

dadir:75 Gshsy ey AL Gep Wsd Jlall e @33 o1 AT L) &y A5
“Rabb’in balansina soyle vahyetti: Daglardan, agaglardan
ve 1insanlarin yaptiklant c¢ardaklardan (kovanlardan)
kendine evler edin.”’® “Vahyetme, kitapla, isaret ve ima
ile, ilhamla ve risaletle olabilir.” diyen Taberi de bu
ayetteki vahyin ilham etme anlaminda oldugunu kabul
eder.”7? Ibn Abbas'in ve Micahid, Dahhak gibi
mifessirlerin ariya vahyi, ona ilham etme olarak tefsir
ettikleri kaydedilir.”® Isfahani de balarisina vahyi “teshir”
olarak anlamlandinr.”® Maturidi'ye gore Hz. Musa'nin
annesine vahyedilmesis® ve Zilzal, 99/5-1 ayetlerdeki
vahyetme8! de ilham anlamindadir:

- Gizleme/ gizli konusma vahyi:
GIAY Gy (1) alery g G CaY) Gl 158 G (R RS I
s¢ Js@ “Iste boylece biz her Peygambere insan ve cin
seytanlarimt  diisman kildik. Bunlar aldatmak igin

75 Maturidi, a.g.e., VIII, 140.

76 Nahl 16/68.

77 Taberi, Cami’'u’l-Beyan an Te'vili Ayi'l-Kur'én (Tefsiru't-Taberi), thk.

Mahmud M. Sakir, thr. Ahmed M. Sakir, Kahire, trz. (Mektebetii Ibn

Teymiyye), VI, 405.

78 es-Suyuti, a.g.e., IX, 72.

79 el-Isfahani, a.g.e., 810.

79 Meryem 19/17-21.

50 i1} 148 ) (B35 Y5 i V5 A b oG s Bl a1 s T 1) URST

Gl Ge oslellS “Miasa’run annesine, “Onu emzir, basina bir sey gel-
mesinden korktugun zaman onu denize (Nil’e) birak, korkma, tiziilme.
Ciinkii biz onu sana déndiirecegiz ve onu peygamberlerden kilacagiz”

diye vahyettik.” Kasas, 28/7. Katade, bunun, Allah tarafindan kalbe

atilan bir vahiy oldugunu, nibuvvet vahyi olmadigini séylemistir. es-

Suyuti, a.g.e., XI, 4270.

LAY e g T e BT Jaldl Was B G 5 ads o ) s e T A G ST LB 3
“(Ey Musa!) Hani annene vahyolunanlan vahyetmistik: ‘Onu (bebek

Miisa’y) sandigin igine koy ve denize (Nil'e) birak i, deniz onu kiyiya

atsin da kendisini, hem bana diisman, hem de ona diisman olan birisi

(Firavun) alsin...”” Taha, 20/38-39.

51 G BICILRY 5 ) L s Y 055 T Sal wa T G SR w6
G AST¢Yeryuzii kendine has bir sarstiya ugratldign, icindekileri

disaniya ¢ikarnp attigr ve insan, ‘Ona ne oluyor?’ dedigi zaman, iste o

gun, yer, kendi haberlerini anlatir. Cuinkiti Rabbin ona (6yle)
vahyetmistir.” Zilzal, 99/1-5.
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»

birbirlerine yaldizli laflar fisudarlar...” seklindeki En’am
6/112. ayetinde bu anlamdadir.s2 Taberi ve Ragib el-
isfahani de ... < )’h};a} %/5@/}} ) PO ol gy, “..Bir de sey-
tanlar kendi dostlarina sizinle miicadele etmeleri icin
mutlaka fisildarlar...”8 ayetindeki seytanin vahyetmesini
vesvese  verme, icine  vesvese atmasi olarak
anlamlandirir.84

Kanaatimizce, Hz. Musa’nin annesine vahyedilme-
sini, ilham olarak yorumlamak mtmkuindir. Ancak, Hz.
Meryem ile ilgili ayetlerdeki mukalemeyi niibltivvet
bildiren bir vahiy olarak yorumlamak gerekmedigi gibi
onun icgidi veya beseri ilham anlaminda vahiy olarak
yorumlanmas: da temelsizdir. Clinkli Cebrail'in insan
suretinde goériinmesi ve karsilikli konusma s6z konusu
olup bunun insan zihnine gelen bir ilham seklinde
olmadigi ayetlerden anlasilmaktadir.8> Bununla birlikte
meleklerin ona hitabinda onun nebi olarak secildigine,
teblig ve inzar ile gorevlendirildigine iliskin bir ifade de yer
almamaktadir.

SONUC

Nibuvvette erkeklik sarti, “Maturidiyye ile Eg’ariy-
ye arasindaki farkliliklar”it konu edinenler disindaki kla-
sik kelam kitaplarinda en az yer verilen, bazen hic¢ degi-
nilmeyen bir konudur. Bunun nedeni, peygamberlerin er-
keklerden gonderildigi tizerinde cogunlugun ittifak etmesi
olmalidir.

Bu konuya iliskin ihtilaf, cogunlukla Maturidi
kelamcilar tarafindan bahis konusu yapilir. Bununla
birlikte, en-Nesefi'nin “Tebswati’l-Edille’ adli hacimli

82 Maturidi, a.g.e., VIII, 142.

8 En’am 6/121.

84 Taberi, a.g.e., VI, 406; el-Isfahani, a.g.e., 810.
85 Meryem 19/17-21.
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eserinde, nliblivvette erkeklik sarti konusunda bir ihtilafa
yer verilmemesi dikkat cekicidir. Tefsir kitaplarinda da
boyle bir ihtilaf tzerinde durulmadigi goriilmektedir.
Ancak, sonraki (Osmanh doénemindeki) Maturidiler, bu
ihtilaf tlizerinde 6zellikle dururlar. Peygamberlerin
cinsiyeti konusunda Matlridiler ile Es’ariler arasinda
ihtilaf oldugunu, bu konuda peygaberlerin ancak
erkeklerden gonderildiginin ayetlerle teyit edildigini ve
kadinlarin gerek yaratilislarindaki gerekse dinen sosyal
konumlart nedeniyle bu goérev icin uygun olmadiklarini
uzun uzun aciklarlar. Bunun nedeni, onlarn,
Esariyye’den farkli bir kelam ekolti olarak kendilerini
ifade etme ve ihtilaf konularinda daha dogru goérusler
ortaya koyduklarini gosterme cabast olmalidir. Ancak
Es’ari kelamcilarnin kitaplarina bakildiginda, onlarin
cogunlugununun ntbtvvetin kadinlara da verilmis ola-
bilecegi gortisiinde olmadigi anlasilmaktadir. Niibuvvette
erkek olmanin sart olmadigi gériisini benimsedigini
tepit edebildigimiz alimler, Imam el-Es’ari, Seyfuddin el-
Amidi, Miifessir Kurtubi ve zahiri alim ibn Hazm’dir.
Bunlardan ibn Hazm, Hz. Meryem ve Firavun'un esi Hz.
Asiye’nin nebi oldugunu kabul eder. Kurtubi, yalnizca
Hz. Meryem’in nebi oldugunun dogrulanabilecegini
soyler. Dolayisiyla ntiblivvette erkek olmanin bir sart
olmadigi gortisini Es’arilere tesmil etmek, bunun
Es’arilerin gortisti oldugunu ileri stirmek dogru degildir.
Ikinci olarak da niibilivvette erkeklik sarti bulunmadig
goriisi Es’arilerin cogunlugunca paylasilmadigi icin
bunun Mattlridiler ile Esg’ariler arasinda ihtilaf konusu
oldugunu sdéylemek glictlir. Uclincli olarak Osmanl
donemi Maturidi kelamcilarin, Es’ariyye ile ihtilafh
konularn vurgulama ve artirma gayreti, onlann
Es’ariyye’den ayr bir mezhep olarak 6ne cikma cabasinin
sonucu olabilir.

Ihtilaf konusu olan kadinlardan nebi génderildi-

~ 100 ~
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gine iliskin sarih ve kesin bir delile ulasilamamaktadir.
Onlarin nebi olduklarna iliskin bir bilgi, mezkur
ayetlerde sarih olarak yer almamakta; teblig, insanlar
davet ve inzarla gorevlendirildikleri ifade edilmemektedir.
Ancak, nebi-rasul ayrnnmindan hareket edilir; peygamber-
ligin erkeklere miinhasir olusu kesin olarak dogrulana-
madigl ve Hz. Meryem’in nebi olduguna iligskin zanni de-
liller dikkate alinirsa, Hz. Meryem'’in nebi olmasi, cok
zayif bir ihtimal olarak s6z konusudur. Bu ihtimal
nedeniyle de nubuvvette erkeklik sarti, akaidin zaruri
olarak bilinen kismindan, dolayisiyla da iman-kiifr ayrimi
noktasinda yer alan inanclardan degildir.
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