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ONSOZ

Peygamber inanci, ge¢misten giiniimiize inang alanindaki
ihtilaf ve tartismalarin odak noktalarindan biri olmustur. Ate-
izm, agnostisizm, teizm gibi felsefi yaklagimlarin ihtilaf nokta-
s1, Allah inanc1 oldugu gibi deizmin diger inanglardan ayrilan
noktasinda da peygamber inanci vardir.

Ayrica, bir dinin ve inancin, Allah-insan iligkisi konusunda-
ki farkliliklarinin izleri, 6ncelikle peygamber inancina bakigin-
da kendini gosterir. Ornegin peygamber inancinin olmadig
kabile dinlerinde, insanlarin ¢ok sayida ve aralarinda bir dere-
celenme olan kutsal edindikleri goriiliir. Boylece Allah'tan pey-
gambere, peygamberden halka aktarlan ilahi mesaj kabul e-
dilmeyince, samanlar ve kahinler, bir takim biiyiisel ayinler yo-
luyla kutsal ile iletisim kurma iddiasinda bulunmaktadir. Yine
Hinduizm'de sayisiz tanr ve kutsalin bulunmasi da ayni olguy-
la ilgilidir. Peygamber inancinin olmadig dinlerde, inang sis-
temi ve kurallar da bir belirsizlik s6z konusu olmaktadir. Pey-
gamberin konumunun belirsizlestigi din yorumlarinda da ben-
zer bir olgunun kendini gosterdigi tespit edilebilir. Peygamber-
'in konumunun ve siinnetinin degerine iligkin farkli sdylemler,
pekcok dini hitkmiin sahihligine/gecerliligine iliskin degisik
soylemi dogurmaktadir. Bu sebeple peygamber inanci, son de-
rece 6nemli bir konu olup giiniimiizdeki farkli tartigmalar ne-
deniyle daha da 6nemli bir hale gelmistir.

Bu kitapta peygamberlik konusu, farkli yonleriyle ele alin-
mistir. Insanlarin peygambere ihtiyaci ve peygamber génde-
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rilmesindeki hikmet; peygamberlerin sifatlari; vahiy ve muci-
zenin anlami, cesitleri, imkani ve gercekligi konularina yer ve-
rilmigtir. Konular, akli ve nakli deliller, kelamcilarin, filozofla-
rin, Hristiyan teologlarn farkli yaklagimlan kargilagtirmali ola-
rak incelenmigtir. Peygamber, vahiy ve mucize konularinda Is-
lam'in 6gretilerini tespite ve ispata ¢alisilmistir.

Kusurlarimiz igin Allah'in (c.c) affini, kullarinin mazur gor-
melerini temenni ediyor, okuyucu i¢in bu eserin yararli olma-
sin1 umut ediyoruz.

Recep ARDOGAN

Kahramanmaras 2020
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keye bagl kalmak, kurtulus icin yeterlidir.””

Hristiyan teolojisindeki gruplandirma  islam ilimlerindeki karsilii

«E‘f 1. Kiigiik Vahiy 1.ilham (peygamberlik dis)
g 2. Bilyiik Vahiy 2. Vahiy (peygamberlik)
'—:3 1. Genel Vahiy 1. Tekvini ayetler (kainat kitabr)
(_Ei 2. 0zel Vahiy 2. Tentzili ayetler (dini-ilahi kitap)
E 1. Tabii vahiy (deistik temelde mecazi 1. Tekvini ayetler (kdinat kitabi
S kavramlastirma) ve fitrat)

2. Tabiatiistii vahiy 2. Tenzili ayetler (dini-ilahi kitap)

"Tabii vahiy" kavrami, edebi bir ifade, bir mecazdir; Islam i-
limlerinin terimi olan vahyi ifade etmez.

| 3. VAHYIN MAHIYETI

Vahyin mahiyeti denince vahyedilenin ne oldugunun ceva-
b1 aragtirilir.

Ozel Vahiy Baglaminda "vahyin mahiyeti hususunda farkli
yaklasimlar ortaya ¢ikmistir: Vahyi;

1. Tanri'nin Hz. Isa'da Zatim1 agiga vurmasi (hulil) olarak
kabul eden kisi merkezli yaklasim.

2. 'Feyezan' olarak kabul eden Messéi filozoflarin sudiircu
yaklagimi,

% Helm, Divine Revelation, 20.
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3. Bilingaltinin yorumlanmasi olarak kabul eden tarihselci
yaklasim,

4. 'Bildirim' olarak kabul eden 6nerme merkezli yaklasim,

3.1. Vahyi Tanrn’nin Hz. isa’da Zatim Agiga Vurmasi (Hu-
lal) Olarak Kabul Eden Kisi Merkezli vahiy anlayis

Hristiyan teologlarda goriillen farkli vahiy anlayiglarindan
biri de kutsal hakikatin 6nermeler formunda (6nermesel) ol-
mayan ifsasi; "zat olarak vahiy” anlayigidir. "Tanrn bizzat kendi
kisiligini agiga vurdugu icin, 'kisi merkezli vahiy modeli de
denilmektedir.”* Bu anlayista Tanr1, kendi hakkindaki hakikat-
leri degil kendisini vahyetmistir.” Bu da Baba'nin Ogul Isa'ya
huldl ederek onda kendi zatin1 agiga vurmasiyla olur. Bu anla-
yista Hz. Isa teslis'in bir unsuru ve Tann'nin kelimesidir, ilahi
kelamin kendisidir.

Yeni Ahit'te, Hz. Isa'nin vahyin kaynagi olmasi, kelamin
kendisi olmasi, onda konusanin Tanr olmasi, riiyada veya u-
yanikken meleklerin goriinmesi ve haber getirmesi gibi farkli
anlatimlar yer alir. Hristiyan teologlarin vahiy konusunda ¢ok
farkli gorisler ileri siirmelerinin temel bir nedeni Yeni Ahit'te
yer alan bu gibi farkli anlatimlardur.

Son donem Hiristiyan diigiincesinde 6ne ¢ikan bu anlayigin
temelinde, Allah'in Hz. Isa'ya huliil etmesi, Hz Isa'nin "Logos"
yani "Allah'in kelam:" olarak nitelenmesi vardir. Buna gore Hz.
Isa, peygamber degil Tanri'min Ogludur. Nitekim, Yuhanna
Incili'nde Hz. Isa, Tanr'nin Oglu ve Keldmi'dir. Yuhanna Incili,
"Baslangicta S6z vardl. S6z Tanryla birlikteydi ve S6z Tanri'y-

* Kilig, " Vahiy: Mahiyeti, Imkéan1 ve Dogrulanmas: Uzerine", 27.
%7 Helm, Divine Revelation, 34.
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di." * ifadeleriyle baslar. Sonraki pasajlarda da séziin Hz. Isa
oldugu, belirtilir: "S6z, insan olup aramizda yasadi..."”® Buna
gore, Hz. Isa, Tann'nin hakiki manada kelimesidir. {lahi keli-
me, onda bedenlesmistir ve Isa, beseri tabiatinin yaninda bir
de ilahi tabiata sahiptir; Ogul Tanr'dir. Ona Allah tarafindan
Incil vahyedilmis degildir. Bu temele dayali bir yorum olarak
kisi merkezli vahiy anlayiginda, "vahyedilen sey, Tanri'nin,
Ogul'da kendini agiga vurmasidir. Dolayisiyla Tanri'nin kelams,
"mana ve lafiz biitiinii" olan bir séz degil Hz. Isa'dir.* Vahiy fa-
aliyeti, Tanr'nin Hz. Isa'ya huldl ederek 'kendisini’ ifsa etme-
si, farkli bir ifadeyle, Kelam'in Hz. Isa'da bedenlegerek insanlar
arasinda  yasamasi  geklindedir.*  Ancak  temelinde
Hristiyanliktaki teslis inancinin oldugu bir vahiy anlayistyla Is-
lam'in vahiy anlayisini yorumlamak, dogru/etik degildir. Islam
acisindan, Allah'in vahiy ile kendini tanittigi, ifsa ettigi soyle-
nebilir ama bu insanda bedenlenme, tarihte somutlasma sek-
linde degildir. Onermelerle kendi hakikatinden haberdar etme
seklindedir. Allah'in tarihte bir varliga huldlii, Islam'daki Allah
- evren, Rab -kul ayrimini vurgulayan ve koruyan tevhid inan-
cini zedeler.

"Kur'an, Allah'tan gelen hakikatleri muhtevi oldugundan
kelimullahtir ve bu sebeple de hatadan miinezzehlik iddias1
tasir. Watt'in soziind ettigi Tanri'nin kendisini malum ettigi
vahiy anlayisinda ise keldmullah, Tanri'nin huldl ettigi Hz. I-
sa'dir. Bu nedenle hultl olayinin tarihi vesikasi durumunda
olan Kitap, tarihseldir, dolayisiyla hatadan miinezzehlik iddias1

tasimaz."*

Ancak Tillich'e gore vahiy "gizli bir seyin tizerindeki 6rtiiyii

% Yeni Ahit, Yuhanna, 1:1.

? Yeni Ahit, Yuhanna, 1:14.

“ Sener, "Paul Tillich'in Vahiy Anlayist', 264-265.

‘"' Watt, Modern Diinyada Islam Vahyi, 24.

© Kilig, " Vahiy: Mahiyeti, Imkéan1 ve Dogrulanmas: Uzerine”, 35.
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ozel ve olaganiistii bir yolla kaldiran, 6zel ve olaganiistii bir a-
ciklamadir.” Bununla birlikte "vahiy, hicbir tarzda objektif bir
bilginin iletilmesi, bildirilmesi degildir."*

Vahiy, insani nihaf olarak endiselendiren seyin ifsasidir. If-
sa edilen sir, bizim olusumuzun temeli oldugu icin bizi ilgilen-
diren en yiice varliga (Tann) iligskindir.* "Doga ve tarih hak-
kindaki, bireyler, onlarin gelecegi ve gecmisi hakkindaki, gizli
seyler ve olaylar hakkindaki bilgilerin hicbiri vahiy meselesi
degil, gozlem, sezgi ve kan1 meselesidir."*

Tillich'in vahyi, gizli olanin kegfini saglayan bir tecriibe ola-
rak tanimlamasi, stfilerin "marifet' dedikleri, dile aktarilma-
yan tecriibeyi, manevi zevk halini ¢cagristirmaktadir.

Bu anlayista vahiy "sadece siijeden siijeye bildirilen 6ner-
meler degil, ayn1 zamanda siijenin siijeye kendini ifsa etme o-
layidir.”¥ Vahyin muhtevasi énerme formundaki bir dizi haki-
kat, 6nermeler halindeki bildirimler degil, dogrudan dogruya
Tanr'min® zatidir."*

Onerme merkezli anlayista Kitab-1 Mukaddes, Tanri'nin bil-
dirdigi hakikatlerin kayd: oldugundan, ayni1 zamanda, vahyin
vasitasidir. Vahiy, Tanri'nin Isa’'ya hultil etmesinin tezahiirii
olarak anlasilmasi durumunda ise Kitab-1 Mukaddes, bu hulal
olayinin begeri bir kayd: olarak anlagilir. Bu huldl olayina sahit

olan insanlar, anladiklarini yazarak 'Kitab'r olusturmuslardir.”®

Kisi merkezli vahiy anlayisini benimseyenler de Tanri'nin
onermeler formunda bazi bildirimlerde bulundugunu yadsi-

“ Tillich, Systematic Theology, 1, 108.

*“ Tillich, Din Felsefesi, 120.

“ Tillich, Systematic Theology, 1, 110, 157.

“ Tillich, Systematic Theology, 1, 110.

7 Sener, "Paul Tillich'in Vahiy Anlayigi", 264.

*® Sener, "Paul Tillich'in Vahiy Anlayigi", 265.

* Sener, "Paul Tillich'in Vahiy Anlayist', 264-265.

0 Kilig, " Vahiy: Mahiyeti, Imkéan1 ve Dogrulanmas: Uzerine", 27.
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mazlar. Ancak, kutsal kitabin mutlak olarak dogru kabul edil-
mesi gibi bir durum séz konusu degildir.”" Clinkii, bu anlayi-
sin konumlandig dinde yani Hristiyanlikta kutsal kitabin i¢in-
de celigkili bilgiler vardir. Bu nedenle de bunlarin énermeler
olarak vahyedildigi anlayis1 yerine genel mesajin Incil yazarla-
rina ilham edildigi, bu ilham ve kutsal ruhun gézetimi altinda
kutsal metinlerin yazildig: kabul edilir.

"Kigi merkezli vahiy anlayis1 da farkli sekillerde ortaya
konmaktadir. Bunlardan biri Tanri'nin kendini tarihi olay igin-
de ifsa etmesi ve mesajin1 'tarihi olay {izerinde vermesidir.””
Vahiy, ilahi miidahaleler ve olaylar formundadir.

"Goreceli olarak daha liberal olan disiiniirler ise, Tanri'nin
Kitab-1 Mukaddes yazarlarinin sadece belirli hakikatleri kavra-
malarina imkan sagladigini, sonradan bu yazarlarin kavradikla-
1 hakikatleri kendi sectikleri kelimelerle acikladiklarini savu-
nurlar.”” Buna gére, Tevrat veya Incil gibi metinler, tek bir ki-
siye gelen ilahi vahyin irtindi degil, uzun siirelerden beri pek
cok kisinin cabasiyla ortaya ¢ikmig tirtinlerdir. Buna "Iiberal
vahiy anlayisi” denir. Liberal vahiy anlayiginin ortaya ¢ikma-
sinda Aydinlanma rasyonalizmi ve elestiriciligin gelismesi 6-
nemli bir rol oynamustir.

3.2. Vahyi 'Feyezan' Olarak Kabul Eden Messai Filozoflarin
Sudircu Yaklasimi

Farabi ve Ibn Sina gibi Messai filozoflarin vahiy anlayislarini
belirleyen, kendisinden tiim varliklarin suddr ettigi Tanri an-
layiglandir. Varlik ve hakikatler, Tanri'dan tasarak sudir etmis-

°! Sener, "Paul Tillich'in Vahiy Anlayist', 264-265.
*2 Kilig, Modern Bat1 Diisiincesinde Vahiy, 13.
P Kilig, " Vahiy: Mahiyeti, Imkéan1 ve Dogrulanmas: Uzerine”, 27.
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tir. Insanlik ortaya ciktiktan sonra da peygamberler, nefislerini
arindirarak kazandiklarn 6zel yetiyle bir iist varlik tabakasiyla
irtibat kurmakta ve oraya sudir etmis hakikatleri almaktadir.
Dolayisiyla vahiy, énermeler formunda bir bildirim degildir.

Filozoflara gore peygamberlik, nefsin arinmasi, kavrayis ve
irade giiciniin kemale ulagmasinin sonucudur. Bu noktada
peygamber, 6grenme ve ogretme olmaksizin ilk ilkelere ulagma
glictine (kudsi akla) sahip olur. ... Faal akilla iletigim kurar ve
ona faal akildan manalar tasar gelir. Peygamber de gayb bilgile-
rine sahip olur.”*

Yiice dlem soyut akillardan ve nefislerden olugmaktadir.
Bunlardan dokuzuncu felegin akli, Cebrail'e tekabiil etmekte-
dir; insandaki ruh onunla iligki kurabilecek kabiliyette olup
vahiy bu iligkinin rtinadir."

"Muhayyile kuvveti, mitkemmelligin son haddinde olan bir
insanin uyanik halde iken Faal Akil'dan simdiki ve gelecekteki
tikelleri veya onlarin duyusal temsillerini, agkin akilsallarin ve
diger serefli varliklanin temsillerini almasi ve onlan gérmesi
imkansiz degildir. Bu adam aldig1 bu akilsallarla da ilahi sey-
lerden haber (niibiivvet) verebilir... "*°

"Tann tarafindan Faal akla tagsan seyi Faal akil, kazanilmig
akil vasitasiyla edilgin akla ve sonra muhayyile kuvvetine geci-
rir."”” "Bu insan, faal akil'dan edilgin akla tasan, feyz eden seyle
bir filozof; Faal Akil'dan muhayyile kuvvetine tasan, feyz eden
seyle de bir peygamber olur."*

> Amidi, Ebkaru'LEfkér, 11, 656.
> Yavuz, "Vahiy', 442.

% Farabi, Ideal Devlet, 94.

7 Farabi, Ideal Devlet, 105.

%8 Farabi, Ideal Devlet, 105.



Bu anlayista "vahyin kay-
nag Faal Akil'dir, hakikatler
Allah'tan 6nce ilk Akla, on-
dan ikinci akla... sudir et-
mis, nihayetinde Faal Akla
gecmistir. Vahyin kaynaginin
Ilk Sebep'e atf1 ancak 6zel bir
yorumla olabil-
mektedir; ayrica vahiy bir di-
zi beseri gayretin sonucunda
gerceklesebilen bir mahiyete
sahiptir. Bu sebeple vahiy;
yoni yukaridan asagiya dog-
ru, bir 'inzal' veya 'tenzil' sek-

miimkiin

linde gerceklesen 'bildirim'
olarak degil de, asagidan yu-
kariya dogru kat edilen bir
yikselme ile  saglanan
'feyezan' olarak anlagilmigtir.
Filozoflarin vahiy anlayiglar,
kadim Yunan felsefesi sis-
tematiginden 6diing alarak
geligtirdikleri akillar teorisi
ve miitehayyile giicii ile actk-
lanmistir.””

Farabi'ye gore peygamber,
miitehayyile glicti ile

ALLAH

ILK AKIL

FAAL AKIL
(Ay kiiresinin akl)

v v
Mistefad akil  Miistefad akil
v v
Edilgin / Edilgin /
heyulani akil heyulani akil
v v
Filozofta Muhayyile

telsefi bilgi kuvvesi
v
Peygamberde
vahyi bilgi

makalat: (akledilirleri) taklit ve temsil yoluyla déniistiirdiikten
sonra insanlara ulagtirir. Bu gorlis, vahyedilenin, ornegin

Kur'an-1 Kerim'in olusumuna, peygamberin de, bir 6lctide isti-

® Kilig, " Vahiy: Mahiyeti, Imkéan1 ve Dogrulanmas: Uzerine”, 30-31.
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rak ettigi gibi bir sonug ¢ikar.*

Messai filozoflara gore, sidik riiya da benzer gekilde gercek-
lesmektedir. "Sadik riiyalar nefsin melekit alemiyle iligkisin-
den ortaya cikar." Ibn Sind'ya gore "muhayyilesi dis duyularin
denetimi diginda kalan kisinin fizik 6tesi dleme yonelisi artar.
nefis muhayyileden kurtularak ilahi dleme yonelir. Bu esnada

oradan gelen bilgiler nefiste yer eder.""

Cagimiz alimlerinden Sah Veliyyullah Dihlevi de [Allah'tan
bir miijde olan] ritya yoluyla bilgiyi soyle aciklar:

"Nefs-i natika kolay kolay kavranamayan gizli sebeplerden
otiird, beden ortiisiinden siyrilma firsati buldugu zaman, hayir
ve clid-i ilahi kaynagindan {izerine ilmi bir kemalin feyiz olarak
inmesine yetenekli bir hal alir. Bunun sonucu olarak da istida-
dina ve maddesine gore, O'nun katinda bulunan sakl ilimler-
den tizerine bir seyler iner.

Bu kabil riiyalar, ilahi bir talimdir. Rasulillah (s.a.v.), ritya
halinde miracda bulunarak Rabb'ini en giizel surette gérmesi
ve kendisine keffaretlerin ve derecelerin &gretilmesi gibi."®

Messai filozoflarin nazarinda vahyin yalin hakikat farkli-
lagmaktadir. Ancak bu konuda, Messai filozoflar ile giintimiiz
ilahiyat tarihselcileri arasinda hareket noktas: agisindan farkli-
lik olduguna dikkat edilmelidir.

Messai filozoflar, Peygamber'in vahyi ifadelendirmesinde
hatalar oldugunu degil halkin anlama diizeyine cekme; haki-
katleri temsiller, semboller ve mecazlarla ifade etme oldugunu
soylerler.

Giintimiizdeki baz1 tarihselciler ise vahyin metninde kendi
icinde celigkiler ve bilimsel bulgulara aykiriliklar oldugunu ile-

% Kilig, " Vahiy: Mahiyeti, Imkéan1 ve Dogrulanmas: Uzerine", 31.
o Celebi, "Riiya", 307.
82 Dihlevi, Islam Diisiince Rehberi-, 11, 488-489.
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ri siirmekte; bunun nedenini de Hz. Peygamber'in vahyi, bir
insan olarak kendi kiltiir, duygusal durum ve mevcut sorunla-
rina baglamaktadir.

Messai filozoflarin ileri stirdiigii goriis, Kur'an'in ve vahyin
neligine iligkin olarak nasslarda yer alan bir bilgiye dayanma-
maktadir. Kendi icinde tutarli kabul edilse bile, ne Peygam-
ber'in ne de Kur'an'in vahye iligskin agiklamalaryla temellen-
mektedir. Diger yandan filozoflarin bu séylediklerinin, bir kur-
gu disinda, akli delilleri de yoktur. Dolayisiyla "tecriibesini ya-
samadiklar1 ve hakkinda a priori bir bilgiye de sahip olmadikla-
11 konuyu, sanki boyle bir tecriibe yagsamiscasina veya hakkin-
da a priori bir bilgiye sahipmiscesine rasyonalize etme"® caba-
lar1, aslinda kanita dayal: ve kanitlayici degildir.

Filozoflar, "vahyi kendi sistematikleri icinde rasyonalize
etmekle, 6ztinde metafizik/olaganiistii olan bir siireci fizi-
ki/olagan bir duruma indirgemislerdir." Ozellikle, ayn1 haki-
katlere peygamber kadar filozoflarin da ulagabilecegini soyle-
meleri, vahiy olayini ilahi bir miidahale olma 6zelliginden so-
yutlamakta ve beseri siirece indirgemektedir. Yine peygamber-
ligin Allah sectigi kullarina verdigi bir nimet degil de peygam-
berin nefsi arindirma gibi cabalar1 sonucunda kazandigi bir
yetkinlik olarak anlagilmasi da onu olagan-beseri siire¢ olarak
gostermektedir. Peygamberligin, kazanilan bir yetkinlik olusu,
onun Hz. Muhammed'de son bulmasiyla celismektedir. Ciinkii,
Hz. Muhammed'den sonra da insanlar, ayn1 cabay: sergileyebi-
lirler.

% Kilig, " Vahiy: Mahiyeti, Imkéan1 ve Dogrulanmas: Uzerine", 32.
% Kilig, " Vahiy: Mahiyeti, Imkéan1 ve Dogrulanmas: Uzerine”, 32.
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3.3. Vahyin Bilincaltindan Kaynaklandigi

Bu goriis, Islam'1 aragtirma alani olarak secen Batili bazi i-
simlere uzanmaktadir. Onlar, Hz. Muhammed'i yalancilikla
dogrudan itham etmek yerine vahiy tecriibesinin onun bilin-
caltindan kaynakladigini ileri siirerler.”

Burada, ilk oryantalistlerden Sir William Muir'e deginmek
gerekir.?® O, Hindistan'da Ingiliz emperyalizminde 6nemli yeri
olan Dogu Hindistan Sirketi'nin cesitli yonetim kademelerinde
gbrev almig ve somiirge yonetiminin kuzeybati eyaleti bagkan
yardimciligi yapmugtir. Sir William Muir, "The Life of
Muhammad (Hz. Muhammed'in Hayat)' adli kitabinda, Hz.
Muhammed'in (s.a.v.) peygamberliginin uydurma oldugunu ve
kendisine indigini soyledigi vahyin de onun bilincaltindan ge-
len seyler oldugunu ileri siirmiistiir.®’

Gerek Hacli Savaglari'nin gerekse somiirgeciligin hakliligini
savunan® William Montgomery Watt ise, yukarnidaki goriisii,
bazen muglakliklar birakarak dile getirir. O, geleneksel Islami
goriigle uzlasan ara bir goriis ortaya koymaya caligir.

O, gercek deneye 6nem veren "modern” zihniyetin "Hz.
Muhammed'in vahiy tecriibesini ilk safthada 'beseri’ bir tecrii-
be olarak ele alacagini sdylemektedir. O, su fikri insa etmeye
girigir:

% Watt, Modern Diinyada Islam Vahyi, 149; Watt, [slam Nedir, 287.

% william Muir Arap ve Islam tarihi alaninda aragtirmalar yapmistir. "Ancak
eserlerinden, onun bu alana yénelmesindeki asil sebebin ilim tutkusundan
cok gerek iist diizeylerde gdrev yaptifi Ingiliz sémiirge idaresinin
politikasina, gerekse dindar kisiligiyle aktif bicimde katildigi misyonerlik
faaliyetlerine destek saglamak, bu arada o6zellikle Kur'an'in ve tefsir
kaynaklarinin gergekte Hiristiyan vahyini teyit ettigini ispatlamak, Islam'1 ve
peygamberini ilmi tarafsizliktan uzak yikic elestirileriyle yipratmak oldugu
anlasilmaktadir." Woodhead, " Muir, Sir William", 94.

% Woodhead, "Muir, Sir William", 94.

% Gérgiin, "Watt, William Montgomery', 151.
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- Hz. Muhammed, vahyi 6nce kalbine dogan seyler olarak
soyledi,

- insanlarda olumlu bir karsilik gériince de bunu geligtirerek
olaganisti sekilde ( melek yoluyla) vahiy aldigini ileri siirdii.

Watt'in tasvir ettigi modern anlayisa gore vahiy, "Hz. Mu-
hammed'e kendi ‘bilincaltr'ndan gelmektedir."® Watt, ddeta
kendinden sonraki modern Islam ilahiyatcilarina yol géster-
mekte, bu anlayisin geleneksel Islami gériisle nasil uzlastirila-
bilecegini de sdylemektedir:

"Melek, bu sozleri 6nce Hz. Muhammed'in suuruna yerles-
tirdi; daha sonra onlar buradan biling-iistiine ¢ikti. Belki de
denebilir ki, bilin¢-alti, meleklerin (veya seytanlarn) faal ol-
duklarn bir bolgedir. Nitekim akli baginda bir Hristiyan ilahi-
yatcist kot ruh'un, bugiinki dildeki karsiliginin “biling-alts
kompleksi” oldugunu sdyliiyor.””® Bu ifadelerde Watt, bilincal-
tindan biling diizeyine ¢ikmasindan s6z ederken insan psikolo-
jisinin vahiy {izerinde hayli etkin oldugu ileri siirmektedir. O-
zellikle bilingaltinda seytanlarin da faal oldugunun séylemesi,
vahyin mensei {izerinde siiphe olusturmaya yoneliktir.

Bu agiklama, C. G. Jung'un goriisiiyle temellendirilir. Buna
gore "gerek fertlerin riiya veya hayallerinde, gerekse toplumun
dini mitoslarinda suuraltindan bilinciistiine ¢ikan sey, beseri
faaliyetlerin kaynagini olusturan libidodan veya hayat enerji-
sinden gelmektedir.” Libidonun baskalariyla ortak bir bolimi
vardir. Dini fikirlerin ¢ogu, bu kolektif alt-biling (maseri vic-
dan)'ten biling diizeyine cikan fikirlerdir. 7' Modern gériige go-
re vahyin biyiik insan kitlelerini kendine ¢ekmesi, onlarin or-
tak yasamlarindan kaynaklandigini gésterir.”> Vahyin kolektif

% Watt, Modern Diinyada Islam Vahyi, 148, 149.
7' Watt, Modern Diinyada Islam Vahyi, 149.

7' Watt, Modern Diinyada Islam Vahyi, 149-150.
72 Watt, Islam Nedir, 285.
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alt-bilingten geldigi fikri, dini fikirlerin ¢ogunun kaynaginin
insan oldugu ve bu kaynagin ondaki hayat enerjisinin bir bo-
liimiinii olusturdugu anlamina gelir.”

Watt'a gore, "kollektif bilin¢-altindan sudir edenler,

- Hayat'tan

- ve Askin Varlik'tan kaynaklanir. Bu da vahyin kaynaginin
Tanr oldugunun bir itirafidir, fakat ikincil ya da arac1 kimi se-
beplere de atifta bulunulmaktadir. Bu vahiy goriisii, vahiy ile
insan yaraticiliginin drama ve siir gibi triinleri arasinda bir
benzerlik kurar."” Bu durumda &zel bir yetenege sahip olan sa-
irin siirini doguran ilhama "ilham/esin" denir; peygamber veya
azizin de kutsal kabul edilen sozlerini doguran ilhama da "va-
hiy” denilmektedir. Watt'in ifadesiyle, "Drama yazan ve sairin
ikisi de kolektif bilinc-altin1 ifadelendirmektedir. Iyi bir drama
izleyicilere muhayyileyi somut bicimde aktarir hatta kendi bi-
linc-altindakilerden haberdar olmalarini” bile saglar. Peygam-
ber dort bagt mamur bir diinya goriisii sunarken drama yazarn
diinya goriiginiin ve hayatin yalnizca bir yoniini dile getirir.
Peygamber ile drama yazar arasindaki fark budur.”

7> Watt, Modern Diinyada Islam Vahyi, 150.

7 Watt, Islam Nedir, 285-286. Ornek olarak 4deta puta tapicilarin savunusu
seklindeki su satirlar da dikkat ¢ekicidir:

"Miigriklerin Hz. Peygambe're sihirbaz, sair ve kihin gibi sifatlar
yakistirdiklart malumdur. Sayet Hz.Peygamber'in misyonu kendisine vahiy
yoluyla intikal eden sozleri insanlara duyurmaktan ibaret olsaydi,
miigrikler ona bu tiir sifatlan yakigtirmazlardi. Kuran metnindeki ayetler
Hz. Peygambere lafiz ve mana olarak vahyedilmemistir..." (Oztiirk, Kur'an,
Vahiy, Niizul, 142, 145.)

Sairin veya drama yazarinmn ilham: ile vahyin kargilagtirnilmasi,
miistesriklerde de ¢okca goériilmektedir. Sairin icinde olusan ilhamla siir
yazmast gibi peygamberin de icinde olusan ilhamlarla ayet okudugunu
soylemek, putperestlerin Hz. Peygamber'e yonelik tepki ve ithamlarina
benzemektedir. Putperestler bu ithamda bulunurken, vahyi ilham ile
esitleyici bir agtklamanin peygamberin hususiyetini ve peygamberlik
kavramini ortadan kaldirma amacindaydilar.

7> Watt, Islam Nedir, 285-286.
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Modern yaklagimda Islam tarihinde her seyin insanin zaaf-
larina, kiilttirel sinirliliklara ve tarihsel kogullara baglanirken,
vahiy ile ilgili bu ilging goériisiin hangi etkenlerin triintiniin
oldugunun incelenmemesi ilginctir. Kanaatimizce, bu vahiy go-
riginiin arka planinda, bilingli veya bilingsiz sekilde, Yeni
Ahid'e iligkin anlayiglar yatmaktadir. Buna gore, yeni ahit me-
tinleri, Peygamber'e Allah tarafindan vahyedilen metinler de-
gil, kutsal ruhun gozetimi ve ilhami ile azizlerin kaleme aldig
metinlerdir.

Bu goriislerin deneye nem veren modern zihniyeti yansit-
t1g1 séylenmektedir. Bu zihniyet agisindan vahiy, tabiatiistii bir
bildirim degil, psikoloji tarafindan agiklanabilecek beseri bir
tecriibedir.”®

Ancak burada garip bir gercege isaret edilmelidir: Bu goriisii
ileri siiren Hristiyan ve veya Yahudi oryantalistler, Hz. Mu-
hammed s6z konusu oldugunda vahiy olayiyla ilgili yaptiklari
psiko-analizlerden kendi kutsal kitaplarini istisna ederler. Yani
kendi kutsal kitaplar1 ve tanrsal tabiata sahip kurtaricilan
(savivor) i¢in dile getirmedikleri seyi Hz. Muhammed icin ileri
siirerler. Ornegin, W. M. Watt, kaynag belli olmayan Incil'e
hayat1 boyunca bagli kalmig ve yasaminin 6nemli bir bola-
miinde papazlik gorevini stirdiirmiigtiir.”” Tarihselciler de or-
yantalistlerin kendi kutsal kitaplarini istisna tuttuklar: bu id-
dialar alip yeni bir sdylem olarak terciime ederler. Soyledikleri
sey, onlara gore, tarih boyunca Miisliimanlarin bir tiirlii kegfe-
demedikleri, fark edemedikleri uistiin hakikatlerin, elit fikirle-
rin kegfidir.

Bu gibi goriislerin etkisiyle Islam diinyasinda da vahyin
mahiyetine iliskin yeni goriisler ileri siiriilmiigtiir. Islam'da ta-
rihselciligin 6nciilerinden olan Fazlur Rahman, "Iste sana béyle

7 Watt, Modern Diinyada Islam Vahyi, 148.
77 Gérgiin, "Watt, William Montgomery', 149.
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"% ye "...Allah, emrinden olan

»79

emrimizden bir ruh vahyettik...
ruhu, kullarindan diledigine indirir."” ayetlerindeki ruh ile il-
gili sunu soyler: "Herhalde Ruh, Peygamber'in kalbinde olusan
ve ihtiya¢ oldugu zaman vahiy sekline dontisen bir kuvve, bir
duyu veya bir ara¢ olarak yorumlanabilir."® Fakat bu ruh, Pey-
gamber'in i¢inde mevcut bir sey olmayip bizzat Allah tarafin-
dan indirilmistir. Fazlur Rahman, kendi gértistinii “"Kur'an'in
tiimii ilk 6nce goklerin en alt tabakasina indirilmis ve sonra ih-
tiya¢ oldugu zaman, o ihtiyaca cevap verecek sézler sekline do-
niismiistiir.” hadisindeki "goklerin en alt tabakasi"nin Gazali
ve Dihlevi gibi dlimler tarafindan "Hz. Peygamber'in (s.a.v.)
kalbi" olarak yorumlanmasini delil gosterir.*' Bununla birlikte,
Fazlur Rahman, vahyin gelis sekli konusunda farkli diigiinse de
Hz. Peygamber'in Allah'in son ve kelimesi kelimesine ayni1 olan
vahyini aldigina inanir. %

Son ¢eyrekte, Misliiman ailelerde diinyaya gelen bazilar ta-
rafindan da savunulmaya baslanan diger bir tarihselci yaklasim
da vahyin 6nermeler olarak gelmedigi seklindeki kristolojiye®
ait yorumlardan ve oryantalistlerin Kur'an'in Hz. Muhammed-
'in bilincaltindan® veya kolektif bilincaltindan ¢iktigi seklin-
deki goriislerden yararlanir. Ornegin, Iranli diisiiniirler
Abdulkerim Siirus,” Sebusteri® ve Misirli Ali Mebrik,*” vahyin
bir yeti veya mana olarak Hz. Muhammed'e verildigini; Kur'an

78 Sura 42/52.

7 Mii'min 40/15.

8 Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur'an, 157.

8 Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur'an, 157.

® Fazlurrahman, Islami Yenilenme -Makaleler III-, 32.

® Kristoloji: Allah'in Isa'ya huldlii, Isa'nin tabiati, dirilisi gibi Hz. Isa merkezli
konular ele elan hristiyan teolojisi.

% Woodhead, "Muir, Sir William”, 94.

& Nebevi Riiyalarin Ravisi Hz. Muhammed, Istanbul, 2018.
& Hermenétik-Kur'an ve Siinnet, Istanbul, 2012.

¥ Teolojiden Tarih Felsefesine Niibiivvet, {stanbul, 2014.
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lafizlarin1 Hz. Muhammed'in kendisinin olusturdugunu ileri
stirmiiglerdir.®

Vahiy ve niibiivvetin tarihselligini temellendirmek icin kul-
lanilan bir argiiman da bunlarn tarihin kriz dénemlerinde or-
taya ¢iktigidir® Toplumsal calkanti, bireylerin icine diistiigii
huzursuzluk ve arayig ile vahiy olay: arasinda irtibat kurulur.
Ancak, ilahiyat alanindaki her yeni ve elestirel yaklasimda, ta-
rihin bunalim dénemlerine, toplumsal ve siyasal problemlere
giiclii faktor olarak dikkat cekilir. Insan diisiincesinin, tarihte
yasanan 6nemli veya kiginin kendisi tizerine etkili olaylardan,
toplumsal sorunlardan, siyasi gelismelerden, kiiltiirler arasi ¢a-
tigmalardan ve etkilesimlerden etkilendigi dogrudur. Ancak,
distincenin de tiim bunlar degistirme veya yonlendirme ¢aba-
sinin eseri oldugu ya da diisiincenin kendisinin tiim bu etken-
lere karg1 bir diren¢ oldugu unutulmamalidir. Ayrica, tarihte
hangi dénemde biiyiik olaylar ve hangi toplumda 6nemli prob-
lemler yoktur? Dolayisiyla, tarihsel krizlerden s6z etmek, kimi
akademik aragtirmalarda bir kagig yeri olarak karsimiza ¢ika-
bilmektedir.” Islam'in dogdugu ortam, cok cesitli problemlerin
yasandigi bir Cahiliyye Donemi'dir. Ama, bu dénemde, Hicaz
bolgesi, iki biyik imparatorluk (Bizans ile Sasani) arasinda
gerceklesen biiytik savaglarin etkilerinden uzakti. Peki, ayni
dénemde Bati diinyas: daha iyi durumda miydi? Orada top-
lumsal ve siyasal bunalimlar yok muydu?

Oncesinde oryantalistler tarafindan zemini hazirlanan bir
iddiaya gore, Kur'an'in heniiz bildirime dokillmemis soyut ha-
liyle temeli, ilhamdir. Bu ilham da Peygamber'in 6ziinden sadir
olur. Her insanin 6zii ilahi iken peygamber bu ilahiligin

8 Giiler, "Tarihselcilige dair yanilgt", www karar.com/gorusler/tarihselcilige-
dair-yanilgi-1083029+# (19.04.2019)

8 Mebruk, Niibiivvet, 105 vd.
% Bk, Ardogan, Temellerden Topluma, 15-18.
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farkindaligina ulagmigtir. Bu anlayisa gore, Peygamber,
Kur'an'in olusumunda ¢ok 6nemli bir role ve etkilere sahiptir.
"Peygamber tipki bir sair gibi disardan gelen bir kuvvet tarafin-
dan ele gecirildigi duygusuyla ilhama mazhar olur. Bu baglam-
da, ilhamin disariddan m1 yoksa iceriden mi geldigi meselesi
bahs-i digerdir. Clinkii vahiy diizeyinde disan ile igeri arasinda

fark yoktur. Ilham Peygamberin 6ziinden sadir olur."”

Oysa, vahyi ilham ile esitleyici bir agiklama, peygamberin
hususiyetini ve peygamberlik kavramini ortadan kaldirir. Pey-
gamberin adeta sairin icinde olusan ilhamla siir yazmas gibi
peygamberin de icinde olusan ilhamlarla ayet okudugunu soéy-
lemek, Mekkelilerin Hz. Peygamber'e yonelik tepki ve ithamla-
rnna benzemektedir. Sairin veya drama yazarinin ilhami ile
vahyin kargilagtirilmasi, miistegriklerde de ¢okca gortilmekte-
dir.

"Her insanin 6zii ilahi olmakla birlikte Peygamber kendi 6-
ziindeki ilahiligin farkina vardig: i¢in diger insanlardan ayrilir.
Peygamber potansiyelini gerceklestirmis ve boylece benligi
Tanri'yla bttinlesmistir. Ancak Tanri'yla manevi biitiinlesme
peygamberin tanrnsallastigi anlamina gelmez."* Ancak, her in-
san gibi ilahi 6ze sahip oldugu ve diger insanlardan farkl ola-
rak bu 6ziin farkina vardig: héalde, sadir olan ilhami nicin de-
gisken ruh haline gore farkli zamanlarda farkli sekilde ifade
eder? Bu degisken ruh halini bugiin birisi, tespit ederken, 6-
ziint diger insanlardan daha iyi bilen Hz. Peygamber, ni¢in du-
rumun farkinda degildir? Yoksa farkinda oldugu héalde duygu-
larina ve arzularina mi yenik disiiyor?

Bu goriige Allah'tan Peygamber'e gelen bir mesaj ve bildirim
(okunan, inanilan ve uygulanan énermeler halinde bir vahiy)
degil, soyut bir muhtevadir: "Hz. Peygamber'in Tanri'dan aldig:

o' Oztiirk, Kur'an, Vahiy, Niizul, 141.
%2 Oztiirk, Kur'an, Vahiy, Niizul, 141-142.
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sey, vahyin muhtevasidir. Bu muhteva, Tanri'dan geldigi sek-
liyle insanlara teblig edilebilecek ozellikte degildir. Clinki va-
hiydeki icerik hem insanlarin algi ve idraklerinin o6tesinde
hem de sozciiklerin 6tesindedir. Dahasi vahiyler sekilsizdir.
Peygamber'in gsahsina ait fiiller sekilsiz vahyi sekillendirir, boy-
lece onu kavranabilir hale getirir. 'Peygamber vahyi/ilham1 tip-
k1 bir sair gibi bildigi dildeki ifadeler, iyi kullandig: imgeler ve
sahip oldugu bilgiler cergevesinde formiile eder.”” Peki, Pey-
gamber'in Tanri'dan aldig: bu soyut muhteva sézctiklerin 6te-
sinde -ki bu durumda haber, emir ve nehiy de olamaz- ise bunu
bir beger olan Peygamber nasil s6ze aktariyor? Ki, bu goriis sa-
hibinin Kur'an'in dslup ve hiikiimlerine yonelik elestirileri,
soyut olanin dile aktarilmasinda problemlerin ortaya ¢iktig: an-
lamina gelmektedir. Bu goriis, ilk 6nce ibn Killab Abdullah b.
Said el-Basri ile ilahi kelamin mana ile lafiz olarak béliimlenir-
ken, daha sonra Eg'ariler ve Maturidiler tarafindan lafizdan so-
yutlanan mananin "kelam-1 nefsi" olarak kavramlagtinlirken,
kargimiza ¢ikan bir olgunun izini stirmektedir: Bu da nefsi ke-
lamin hadis unsurlar sayilan dilsel 6zelliklerden soyutlanma-
sidir. Ancak Es'ariyye-Maturidiyye gelenegi, dilsel 6zelliklerden
soyutlanan bir mananin insanoglu tarafindan anlagilamayaca-
ginin gayet iyi farkindadir. Bu nedenle onlara gore, vahiy pey-
gambere nefsi kelam haliyle gelmez, dilsel yap: tizerinden Pey-
gamber'e vahyedilir. Yani insanoglunun anlamas: i¢in dilsel
yapiya; Ornegin Arapca olarak, emir, nehiy, haber ve istihbar
formunda yaratilan ibareye yiiklenir. Oysa burada ele aldigimiz
goriige gore, ilahi olan ile begeri olanin nasil kargilagtigi, ilahi
olani (ilahi mana veya sozil) beserin nasil aldigi, algiladig: ve
idrak ettiginin sorgulandig: goriiliir. "Allah'in vahiy yoluyla ko-
nugmasi, dil-insan iligkisi baglaminda vuku bulmamustir. Ciin-
kii, bu alanda dil-insan iliskisine miisaade yoktur."* Peki bu

% Oztiirk, Kur'an, Vahiy, Niizul, 142.
% Oztiirk, Kur'an, Vahiy, Niizul, 146.



- 108 -

konugsmanin mahiyetini bilme imkidni yoksa, bunun
Mu'tezile'nin kabul ettigi gibi Allah'in s6zii yaratmasi ve pey-
gamberine isittirmesi yoluyla olmadigini nereden biliyorsu-
nuz?” Ya da tamamen sekilsiz bir vahyi peygamberin kendi
oziinden ¢ikarsamasi yerine bunun mana olarak ya da soz ola-
rak indirilmig olmasi nigin imkéansiz olsun? Konusan insani ya-
ratan, ona beyani 6greten Allah, s6zii de yaratamaz mi1?

Allah ile insan arasindaki dil iligkisinin imkani1 konusunu,
bugiinkii yapay zeka ve bilgisayar yoluyla kavrayabilmemiz da-
ha kolaydir. Bir mikro sd kartta bir roman seslendirilmis, hare-
ketlendirilmig veya metin olarak yer alabilir ama insan bunu
dogrudan algilayamaz. sadece mikro sd'de yiiklii datay:r degil
kartin madde-sekil yontint algilar. Oysa bilgisayarda bunun
metne, gdriintiiye ve sese déniistiiriilmesi miimkiindiir. llahi
kelam da insanin dil, diigtince ve alg1 diinyasina aktarilabilecek
bir kodlama olarak Peygambere vahyedilebilir (dogrudan kalbi-
ne yerlestirilebilir yani sinapslar olmadan beyne iglenebilir ya
da melek tarafindan peygambere okunabilir. Tipki mikro sd
karttaki datanin her bilgisayar ekranina ayni goriintii veya me-
tin, her hoparlére ayni ses olarak akrartilabilmesi gibi. Bu du-
rumun daha agik bir 6rnegi, televizyon yayinidir. Kompleks di-
jital cihazlar, sesi ve goriintiyii diinyanin bir ucundan diger
ucuna hizli ve gozle gorillmez bir sekilde gonderebiliyorsa, ev-
reni yaratan kudretin de vahyin ibare ve manasini elgisinin
kalbine dogrudan asilamas: miimkiindiir. Nitekim Allah teala,
insani yaratip formatlarken onun igine "ruhundan", bizim an-
ladigimiz kadanyla "ilahi vahiyden" bir nefha koymustur. Bu-

% Bu tartismada goz ardi edilen ve burada altini ¢izmek gereken bir husus da
Kur'an i¢in "mahluk' demek ile "muhtelak’ demenin ¢ok farkli oldugudur.
Biri Allah tarafindan yaratimis, digeri de beser tarafindan uydurulmus
demektir. Kur'an'm mahluk oldugunu sdyleyen Mu'tezile, onun Hz.
Peygamber'e ait bir s6z oldugunu asla sdylememistir. Tarihselcilerin kendi
goriiglerini Mu'tezile irtibatlandirmasi, gérisiine istirak¢i aramak ve konuyu
saptirmak demektir.
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nun mahiyeti, insan tasavvurunu astig1 gibi bildirim ve mesaj
olarak ilahi vahiy de onun peygambere aktarilmasi da insan ta-
savvurunu agar. Ama ilahi vahiy ile fitrat arasindaki uyum, bu
tasavvur ve tahayyiil olunamayan seyin vukuuna delildir.”

"Vahiy-ilham tecriibesinde Hz. Peygamber'in tarihi sahsiyeti
ve hélet-i ruhiyesi de hayli etkindir. Dikkat edilirse, Kur'an
metninde Peygamber'in kendini ifade sekli bazen ¢ok sevingli
ve carpici, bazen de sikintili ve oldukca siradan griiniir."” Bu
goriigin, Mevlevi diisiincede de prototipleri oldugu anlagil-
maktadir. Ornegin, "Mevlana Celaleddin Rumi (6. 672/1273)
Kur'an't Hz. Peygamber'in zihin héllerini yansitan bir ayna ola-
rak nitelendirmistir. Bu nitelendirme Hz. Peygamber'in kisili-
ginin ve degisken ruh hallerinin Kur'an'a yansidigina isaret
etmektedir. Mevlana'nin oglu Sultan Veled (6.712/1312) bir a-
dim daha ileri giderek Kur'an'da ¢ok eslilige izin verilmesinin
Hz. Peygamber'in kadinlardan hoslanmas: ile ilgili oldugunu

soylemistir."*

% Bir nesnenin resmi ile o nesne ayn1 gey olmadig1 gibi bir nesnenin izlenimi
ile onun veri kaydi ayn1 degildir. Bir gériintii, géziin gesitli dokular: ve farkl
iglevlere sahip sinirler tizerinden beyne iletilmekte ve beyinde bilgi olarak
kaydedilmektedir. Rakamsal/dijital resim de bilgisayara objektif, sensor,
igslemci, yazihm ve hafizaya sahip bir fotograf makinesinden usb ile
aktarilabilecegi gibi tiim bluetooth ile de aktarilabilir. Ustelik Allah'in datay:
dogrudan yaratmas: da mimkiindiir. Cesitli yazihmlar da aktarilan veri
dosyasmni acar ve isleme hazir hile getirir. Iste beserin lisani, buradaki
yazilimin iglevi gibi bir iglev gérmektedir.

%7 Soroush, The Expansion of Prophetic Experience, s. 274'e atfen Oztiirk,
Kur'an, Vahiy, Niizul, 142.

% Yine Sultan Veled'e gore, "seriatlardaki farkliliklar, peygamberlerin farkli
tabiatlar1 ve karakter yapilar ile alakalidir. Her sgeriat, ilgili peygamberin
karakteristigini yansitir. Isa diinyevi angajmanlardan el etek cekmis bir
peygamberdi; kadinlara meyilsiz, bakimli ve giizel gériinmeye ilgisizdi. Bu
Ozellikler onun dini tebliginde de kendini gosterdi..." "Muhammed ise
kadinlar1 seven, bakimli ve giizel goériinmeyi 6nemseyen bir tabiata sahip
oldugundan, bu 6zellikler dini mesajina ve seriatina da yansidi." (Soroush,
The Expansion of Prophetic Experience, s. 16, 274'e atfen Oztiirk, Kur'an,
Vahiy, Niizul, 142-143.) Sultan Veled'in veya Mevlana'nin goriigleri de bir
goriisten ibarettir. Bir goriigiin Islam ilimlerinde degil de Islam diisiince
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"Kur'an'in Gtekilerle iligkisinde ¢ok esnek, degisken ve ayni
zamanda politik bir dil ve isltp kullanilmasi, ayetlerin 6ner-
meler olarak vahyedilmedigini, kalli vahyi Hz. Muhammed'in
kendi degisen ruh héline gore ifade ettigini gosterir. Ciinka Al-
lah, giincel ve politik bir siirece Kur'an'daki gibi bizzat miidahil
degildir."”® Oysaki, Allah, peygambere 6zel bir sey verdiginde,
peygamber kendi ruh hili ve begeri zaaflar1 nedeniyle, yanlig
seyler ifade etmigse Allah, bundan yine sorumlu olur. Clinkij,
en azindan inayetini gerektigi gibi gerceklestirememistir. Ayri-
ca peygamber de teblig konusunda giivenilirligini yitirir.

"Kur'an metnindeki ayetler Hz.Peygambere lafiz ve mana o-
larak vahyedilmemigtir... Vahiy Allah'in yardim ve destegiyle
tekelliim kudretine isarettir. Allah tarafindan Hz. Peygamber'e
yonelik "gaybi yardim/destek", Kur'an'da "vahiy" olarak ad-
landirilmigtir. Kur'an'da vahiy, "Allah'in isareti ve yonlendir-
mesi" anlamina da gelir.'® Bu sayede Hz. Peygamber Kur'an't
kendi diliyle formiile etmistir.""” Bu durumda, Peygamber'e
gelen vahyi, diger insanlarin ilham iddiasindan ayirt etmekte
kullanilacak kriterler nelerdir? "Her insanin 6z ilahi" oldugu-
na gbre, Hz. Peygamber'den sonra da birinin soyut ama ilahi bir
muhtevanin kendi 6ziine indigini, onu bir ayna gibi miigsahede
ettigini ileri siiremez mi? Mana Allah'a ait ise Hz. Peygamber
onu kendi ruh haline gore ifade edemez, bu mananin dolay:-
siyla da hakikatin tahrifi demektir. Bir mana farkli sekillerde
ifade edilebilir. Ama farkli ifadeler arasinda mana farklilig ol-
dugunda da bu anlasilir.

tarihinde sayih kigilerin fikir diinyasinda yer bulmasi, dogruluk ve sahihlik
adina bir delil olusturmaz. Yine bazi sufi éykiilerinde Allah'n bir insan
bedeninde gériinmesinden ve hululiinden séz edilmesi de Islam tarihinde
boylesi ekstrem goriiglerin birileri tarafindan dile getirildiginin &6tesinde
bagka bir hakikat ifade etmez.

% Oztiirk, Kur'an, Vahiy, Niizul, 142; "Cihad Ayetleri', 201.

1% Oztiirk, Kur'an, Vahiy, Niizul, 145.

1 Oztiirk, Kur'an, Vahiy, Niizul, 144, 145
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"

Hz. Peygamber, 'Allah'in talim ve teyidi olmasaydi ben
Kur'an'i dile getiremezdim.' inancindadir. Ancak Kur'an sonug-
ta Hz.Peygamberin diliyle formiile edilmis bir kelamdir.
Kur'an'da "De ki' diye baslayan bir¢ok ayetin bulunmasi, sair
ve giir Ornegi tizerinden soyle izah edilebilir: Bir sair kendine
hitap ettiginde, disaridan birisi onu dinlese ve yalniz oldugunu

gdrmese, bagka bir kisiyle konustugunu zanneder."'*

Kur'an'da Allah'in hem yemin eden hem de adina yemin e-
dilen olmas1,'® onun beser sozii olusundan degil beser tara-
findan okunacak olugundan dolayidir. Yine ayetlerde miigrikle-
re beddua edilmesi de tevhid ehlinin bu ayetleri okuyacak ol-
masindandir. Bu ayetlerin ahlaka yansimasi da mtminlerin
salih amel ile iyi bir hatira birakmalar geregidir. Insan sosyal
bir varlik olmsi hasebiyle yasadigi toplumda insanlarin ondan
emin olmalar1 ve onun salih biri olduguna sehadet etmeleri,
Allah'in rahmet ve gufranina vesiledir.'™ Yine ayetlerde Allah-
''n migriklere karsi yardima cagrilmasi, ayetlerin Allah'a cagn
niteliginde beser sozii olmasindan degildir. Ayetlerin "kur'an"
yani "okunan [mesaj]" olusundandir.

"

Bize gore Kur'an'daki lafizlar, Hz. Peygamber'in kendi diliy-
le Allah hakkinda konusmasidir. Bilindigi gibi dil/lisan insanin
duygu, diisiince, idrak ve kiltiir diinyasindan bagimsiz degil-
dir; bu ylizden Hz. Peygamber'in kendi varlik tecriibesinden
hareketle Allah"1 gazap, rahmet, beddua gibi insanbigimci sifat-
larla anlatmasi gayet tabiidir. Ayrica "'insanlik halleri” tabirinin
de ifade ettigi gibi, bir insanin halet-i ruhiyesi sabit ve stabil
degil, ahval ve seraite gore degiskendir. Haliyle Kur'an'da hem
affedici ve bagislayici olmaya yonelik tegviklerin, hem de bir-

192 Oztiirk, Kur'an, Vahiy, Niizul, 146.

19 krg. Oztiirk, Kur'an, Vahiy, Niizul, 225.

104 oo . < L .
Cenaze merasiminin bir pargasi olarak toplulugun mimin bireye

sehadeti, Islam'in toplumla iletisim icine giren ve hayir ve ihsan ilkesini bu
sosyal alanda gercekelestiren bir insan modeli 6ngérdiigiinii gésterir.
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cok beddua ve telin ifadesinin yer almasi, -hasa- Allah'in ruh
halindeki degisikligin degil, Hz. Peygamber'in yasadig iyi kota
tecriibeler ve bu tecriibelerle ilgili farkli hallerin yansimas: gi-
bidir.""® Oysa, manay1 peygamber, ruh halindeki degisime gére
birbirine celigik ifadelere dokiiyorsa yani manayi yanlis ifade-
lendiriyorsa, bu agik bir tahriftir. Cihad ve gayri Mislimlerle i-
ligkiler konusunda bunu yapan peygamber bagka konularda da
bunu yapar. O halde teblig konusunda peygamber, giivenilirli-
gini yitirmez mi?

Ancak buradaki ¢okca tartisilan bir soru, Kur'an'in ibaresi-
nin Hz. Peygamber'e mi yoksa Allah'a m1 ait oldugudur? Ama
vahiy anlayisinin ve dolayisiyla peygamberlik inancinin temel-
den degistigi daha 6nemli bir konu, mananin da Peygamber'e
mi yoksa Allah'a m1 ait oldugudur? Mana Allah'a ait ise Hz.
Peygamber onu kendi ruh hiline gore ifade edemez, ciinkd
boylesi bir olay, mananin dolayisiyla da hakikatin tahrifi de-
mektir. Asil ayrilik noktas: burasidir. Bir mana farkli sekillerde
ifade edilebilir. Ama farkli ifadeler arasinda mana farklilig ol-
dugunda da bu anlasilir. Dolayisiyla bir mananin sekillendire-
cegi ibareler sinirlidir. Ibare gibi mana da peygamber'e aitse,
bir de peygamber onu kendi ruh héline ve karakter 6zellikleri-
ne gore ifade ediyorsa, belli bir ilmi ve fikir miiktesabatina sa-
hip insanlarin disiincelerine kargi ne artisi olabilir? Nitekim,
tarihselcilerin biitiin bir dini tevhid ve sosyal ahlaka indirge-
mesi, dinin onlarnn nazarinda insanlarda ortak olan kanaatle-
rin ¢cok da 6tesine ge¢medigi anlamina gelir. Peki, vahiy yanlis
ifadelendirildi ise, dinin 6zii de Allah'in birligine inanmak,
sosyal ahlaktan ibaretse Islam'a inanmakla inanmamak arasin-
da, isim diginda ne fark vardir? Ayriyeten, dinde gecerli olarak
kalanlar, salt bagimsiz akilla neden insa edilmesin? Ciinkii
bunlar, aklin kavrayamayip da nasslarin bildirdigi seyler de-

19 Oztiirk, Kur'an, Vahiy, Niizul, 226.
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gildir. Bu sorulardan hareketle, bu yeni vahiy anlayiginin ken-
di iginde celigkili ve yorumlamay: hedefledigi dinin temelleriy-
le bagdasmaz oldugu sonucuna varilabilir.

Garip ama gercek bir husus da sudur:

Bu arada asil hayret verici olan, siirekli olarak Kur'an' tefsir
eden, Kur'an'm Islam'in yegine kaynagi oldugunu vurgulayarak
Islam'1 sadece ayetlerde gecenler cercevesinde anlatmay: ugras
edinen bir gruptur. Bu grup, Kur'an kissalarinin eskilerin mit-
leri oldugunu; bazen o mitlerle uyustugunu bazen de yanlig
bilgi icerdigini sdyleyen birlerini, il il ve kasaba kasaba ¢agirip
konferans verdirmektedir. Bu konferanslar halka agiktir. Soz
konusu grubun konferans igin ¢agirdiklarindan bagka bazilan
da benzer iddialar dile getirmektedir. Ancak, burada tutarsizli-
ga dikkat edilmelidir: Siirekli Kur'an Islam'indan bahseden ve
tefsirle meggul olan bazilari, Kur'an'da Allah'a atfedilemeyecek
problemler oldugunu séyleyen birilerinin goriislerini yaymak-
tadirlar. Kur'an Islam'indan séz eden bu bazilari, Kur'an ayetle-
ri arasinda ¢eligkiler, Hz. Muhammed'in degisen ruh hallerini
yansitan problemli ifadeler, siddete tegvik gibi sorunlar oldu-
gunu sodyleyenlerle, tefsirden (/) baglarini kaldirdiklar1 zaman,
fikir birligi edebilmektedirler. Oysa, Kur'an'da beseri zaaflarin
yansimalari oldugu sdyleminden sonra gece giindiiz Kur'an tef-
siriyle ugragsmanin mantig1 nedir? Kur'an yoksa tefsire ne gerek
vardir?

3.4. Vahyi 'Bildirim' Olarak Kabul Eden Onerme Merkezli
Yaklasim

Bu anlayisa gore Allah, vahiy vasitasiyla belirli hakikatleri,
lafzi olarak ©nerme formunda insanlara bildirmektedir.
Vahyedilen, bir dizi hakikattir. Bu geleneksel anlayisa, "6nerme
merkezli (6nermesel) vahiy anlayisi' daha agik bir ifadeyle "&-
nermeler ve dgretiler olarak vahiy' denebilir. Buna gore vahiy,
hakikat 6nermelerinin Tann tarafindan insana bildirimidir.
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Tanri, iradesini bir peygamber araciligiyla bildirince, bu, haki-
kat énermeleri formunda olur.'® "Bu vahiy anlayigin1 kabul
eden muhafazakdr Hiristiyan distnirler, Tanri'nin Kitab-1
Mukaddes yazarlarina yazacaklan kelimeleri bizzat bildirdigini
kabul ederler.”'"

Onermeler hilinde gelen vahiy, hitap edebilen ve hitap e-
den bir zat olarak Tanr'nin varhigin gerektirir. Nitekim Miis-
liman kelamalar, vahiy ve niibivveti, Allah'in kelam sifatiyla
temellendirirler.

"XVI. asra kadar Bat1 diisiincesine, 'ilahi hakikatlerin 6ner-
me formunda 6zel bir yolla bildirilmesi' seklinde ifade edilebi-
lecek olan geleneksel vahiy anlayisi1 hakimdir. ... Bu vahiy an-
layisinin modern Bat1 diistincesindeki savunuculan da muha-
fazakar Evangelikler ile Katolik yeni-skolastiklerdir,"'%

Islam'da, Messai filozoflar bir yana birakilirsa, énerme mer-
kezli vahiy inanc vardir. Vahiy, hakikatlerin ayet denen 6ner-
meler formundaki bildirimi seklindedir. Bu hakikatler, insan-
larin konustugu dilde onlara iletilmektedir. ilahi sézdiir,
kelamullah'tir. Allah'in peygamberlere vahyetmesi ilk insan ve
ilk peygamber olan Hz. Adem'le baglamis ve son peygamber
Hz. Muhammed'le son bulmugtur. Tiim peygambere islam ola-
rak adlandirlan, 6ziinde tevhid ve teslimiyet olan ayni din
vahyedilmistir.

Bildirim olarak vahyin yani Islam ilimlerinin terimi olarak
vahyin Kur'an'a (veya peygambere verilen ilahi kitaba) dahil o-
lup olmamasi agisindan iki cesidinden soz edilir.

- Vahy-i Metltiv yani Kur'an'da okunan [okunmas: ibadet o-
lan] vahiy

1% Helm, Divine Revelation, 36.
197 Ralig, " Vahiy: Mahiyeti, Imkani ve Dogrulanmas: Uzerine", 27.
1% Kilig, Modern Bati Diisiincesinde Vahiy, 13.



- 115 -

- Vahy-i Gayr1 Metliiv yani Kur'an'a dahil olmadig icin iba-
det amacli okunmayan vahiy.

Hz. Muhammed'e Kur'an digsindaki vahiy (vahy-i gayr-i
metlivv) gelip gelmedigi, glincel tartismalardan biridir. Bagka
bir ifadeyle, sahih bir inang igin sadece Kur'an'la yetinmenin
dogru olup olmadigidir?

a. Gayr-i Metliiv Vahyin varligin1 kabul edenler

Islam alimleri, Hz. Peygamber'e Kur'an disinda cesitli yollar-
la vahiy geldigini kabul ettikleri gibi, Hz. Peygamber'in ictihat
ve ulastigi goriisleri de vahyin kontroliinde olmasi nedeniyle
vahy-i batin, vahy-i hafi (gizli vahiy) ve vahy-i zzmni (zimnen
vahiy) seklinde kavramlagtirmiglardir.'® Hz. Peygamber'in icti-
hat ve goriiglerinin vahyin kontroliinde olusu, ilahi buyruklara
aykir1 olmasi halinde vahiy yoluyla uyarilmasidir.

Tarih boyunca Hz. Peygamber'e Kur'an diginda da bilgiler
verildiginde alimler ittifak etmigken, giiniimiizde Hz. Peygam-
ber'e Kur'an dist vahiy gelmedigi iddiasi, yayginlik kazanmak-
tadir. Hz. Peygamber'in her soéziintin vahiy kaynakli oldugu
seklindeki ifrat goriisiin''® ve onun ibaha alanindaki her dav-
ranisini seklen taklit etmenin dini bir deger tasidigr anlayisi-
nin karsisina O'na Kur'an diginda, vahiy yoluyla hicbir bilgi ve-
rilmedigi goriisii ortaya ¢ikmistir. Bu goriise gore, Hz. Peygam-
ber'e Kur'an diginda vahiy gelmemis ancak Hz. Peygamber'in
Kur'an'da belirtilmeyen hususlan 6rf, kendi igtihat ve goriisii
ile beyan etmistir. Yanliglar ise Kur'an ile diizeltilmistir.

"Alimlerin biiyiik cogunluguna gére Hz. Peygamber'e Kur'an
disinda da vahiy gelmistir. imam Matiiridi, Zuhruf 43. ayeti

1 Hogab, "Nebevi Beydn ve Kur'an Digi Vahiy', 77.

10 Ornegin, zayif hadislerden bilimsel mucizeler ¢ikarsama girigimi bu
anlayisinin 6rneklerindendir. Yine Din’in tebligi alaninda olmayan tib
konusundaki tiim hadislerin vahiy oldugu iddias1 da bu kabildendir.
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tefsir ederken, Rastilullah'a teblig edilen vahyi ti¢ gruba ayirr.

1. Kur'an vahyi

Rastliillah’a gelen vahiy'den 6ncelikle/zahiren bu vahiy an-
lagilir.

2. Beyan vahyi

Insanlarin hak ve sorumluluklarini, birinin digeri iizerinde-
ki haklarini Allah'in buyruklan ve vahiy meleginin ifadeleri
tizere agiklar. Kur'an't beyan etmek iizere ama Kur'an diginda
gelen vahiydir.

3. ilham ve ifham vahyi

"Biz sana Kitab'1 Allah'in sana gosterdigi ile insanlar arasin-
da hiikiim vermen icin hak olarak indirdik ( gy o &) W3l §)
A Bgi wy o1 5 (8d). "M ayetindeki "Allah'in sana gosterdigi”
ilham ve ifham vahyidir.""” Buna gére, Hz. Peygamber, Kur'an't
temel alarak insanlar arasinda hiikiim verirken (yani mahkeme

ictihadinda) bulunurken de ilham ve ifham seklindeki vahiyle
hareket etmektedir.

Yine Nisd 4/105. ayetindeki "Allah'in sana gosterdigi ile" i-
fadesi, ictihadin caiz olduguna delalet eder. Allah'in gosterdigi
[indirilen kitap iizerinde] diigiinme ve akil yiiriitme yoluyla
kavranan manadir. Ancak, Hz. Peygamber'in ictihadi da nass
gibidir.'?

! Nisa 4/105.

"2 Maturidi, Te'vilati'l-Kur'an (2000), XIII, 521.

3 Maturidi, "Ciinkii o igtihadinda hata etmez. Ciinkii Allah, onu Hz.
Peygamber'e gosterdigini bildirmistir (Yani Hz. Peygamber, Allah'in ona
gosterdigi sekilde hitkiim verirken, Allah'in o hitkmii irade ettigine isaret
edilmistir). Hz. Peygamber disindaki miictehitlerin hata etmesi de dogru
sonuca ulagmasi da mimkindiir.” demektedir. Maturidi, Te'viliti Ehli's-
Stinne (1426/2005), 1II, 353. Ancak, ictihadinda hata etmedigini degil
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Hz. Peygamber'e Kur'an diginda vahiy geldigini ileri stirenle-
rin baglica argiimanlar1 asagida ele alinacaktur.

- Tahrim 3. ayet

"Hani Peygamber eslerinden birine, gizli bir s6z séylemisti.
Fakat esi o sozii (baskasina) haber verip Allah da bunu Pey-
gamber'e bildirince, Peygamber bunun bir kismini bildirmis,
bir kismindan da vazge¢misti. Peygamber bunu ona (sirr acik-
layan egine) haber verince o, Bunu sana kim bildirdi?' dedi.
Peygamber, 'Bunu bana, hakkiyla bilen ve hakkiyla haberdar
olan Allah haber verdi.' dedi"'"* Kanaatimizce, Hz. Peygamber'e
Kur'an'da yer almayan bir bilgi verildigi tek bir ayetle de olsa
Kur'an'da bildirilmigse, Kur'an dig1 vahiy var demektir.'””

- Kur'an'in beyani olarak Kur'an dis1 vahiy

Kanaatimizce Kur'an dig1 vahyin en gii¢li delili, Kur'an'da
aciklama gerektiren hafi, miigkil, miicmel ve miitesabih ifade-
lerin oldugu, bunlarin siinnet ile beyan edildigidir. Bu delil, a-
sagidaki gibi ifade edilebilir:

- Hz. Muhammed'in Kuran'1 beyan etmesi, onun peygam-
berlik gérevinin bir parcasidir.

- Beyan, agiklanan ifade yaninda onun ne anlamlara geldi-
gini, ne gibi hiikiimler icerdigini ve bunlarin nasil uygulanaca-
gin1 bilmeyi gerektirir.

- Iste bu bilgi, Kuran-dis1 vahiyle Hz. Peygamber'e verilmis-

hatasinin vahiyle diizeltildigini s6ylemek daha dogru gériinmektedir.

14 Tahrim 66/3.

5 Bir gériige, Tahrim 3 ve "Hani Allah size iki taifeden birini, o sizindir diye
va'dediyordu...” (Enfal 8/7.) gibi ayetlerden anlagilmasi gereken, "Allah'in
bazi hususlan ilahi kitap diginda insanlara vahiyle bildirebilecegi degil, zor
zamanlarda Allah'in insanlara yardim edecegi gercegidir." Caglayan, "El¢i ve
Vekil Baglaminda Niibiivvet', 90.
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tir.

Bir 6rnek olarak; Kur'an'da namaz, dua anlamina gelen salat
kelimesi kullanilarak emredilmis, "...Kuran'dan kolaymniza ge-
leni okuyun...""'® buyrulmustur. Hz. Peygamber de "Fatihasiz
namaz olmaz." hadisiyle ayetteki mutlak ifadeyi kayitlamigtir.
Ancak Kur'an dig1 vahiy gelmedigini kabul edenler, Islam énce-
sinde namazin nasil kilinacaginin zaten bilindigini ileri siir-
miiglerdir.

Islam'in genel ilkeleri digindaki hiikiimleri, ibadetlerin ay-
rntilan siinnetle sabit olmustur. Ayetlerde Hz. Peygamber'e
tabi olmak, hadislerde siinnete sarilmak emredilmektedir.
Stinnetin seriatta 6nemli bir yeri vardir. Bu durumda;

- ya Hz. Peygamber'in bu hiikiimleri kendisinin koydugu,
onun seriat koyucu oldugu

- ya da bu hiikiimlerin ona vahiyle bildirildigi sdylenebilir.
Ikinci goriisiin daha dogru oldugu aciktir,

Kur'an diginda vahiy indirilmesi, Hz. Peygamber'in diinyevi
konularda ictihatta bulunmadig, siyasi-stratejik kararlar alma-
dig1 anlamina gelmez.'”” Nitekim, onun vahiy kaynakli olma-
yan bazi kararlarn karsisinda bazen sahabiler daha iyi alternatif
Onerileri sunmustur. Yine onun bazi kararlar1 da Kur'an'da ten-
kit edilmistir. Dolayisiyla, Hz. Peygamber'den nakledilenleri;

- Kur'an (vahy-i metliivv),

- Kur'an't beyan eden vahiy (vahy-i gayr-i metliivv),

- Ictihatlar,

- Dini hitkiim bildirmeyen stratejik kararlar

- Bir toplum, kiiltiir ve gelenek icinde yasayan bir insan ola-
rak yaptigt konugmalar ve fiiller, seklinde siniflandirmak

16 Miizemmil, 73/20.
W Yavuz, "Vahiy', 442.
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miimkiindir.
Hikmet Olarak Kur'an Dis1 Vahiy

Hz. Peygamber'e Kur'an diginda vahiy geldigine iligkin delil-
lerden biri de ayetlerde Hz. Peygamber'e Kur'an'in yaninda
hikmetin de indirildiginin bildirilmesidir."*® Alimler, cogunluk-
la, hikmeti stinnet olarak aciklamislardir. Ancak, bu agiklama
bir yorumdur ve zannidir.

b. Gayr-i Metliiv Vahyin Varligitm Reddedenler

Hz. Peygamber'e Kur'an disinda vahiy gelmedigini ileri sii-
renlerin baslica arglimanlar asagida ele alinacaktir.

— "Eger Hz. Peygamber'in her sozii vahiy triint olsayd: ha-
talarina kars vahiy ile uyarilmazd: veya kendi yanilgilarini iti-

raf ettigi hadislere rastlanmazdi.""®

Bu argimanla ilgili olarak iki hususu belirtmek gerekir:

Tlk olarak, Hz. Peygamber'in her séziiniin vahiy oldugunu
iddia etmek ile ona Kur'an disinda da vahiy geldigini sdylemek
ayni sey degildir. Necm suresindeki ayetler de onun her so6zii-
niin vahiy oldugunu degil inkarcilarin karsi ¢iktigi Kur'an'in
kesinlikle ve tiimiyle vahiy oldugunu vurgulamaktadir.

Ikinci olarak, Hz. Peygamber'e ayetlerde yapilan uyarilar,
cogunlukla, dini-ger' ictihatlarla degil sosyal meselelerdeki ka-
rarlanyla ilgilidir. Yani bunlar, fikhi anlamda, ser't hitkiim sap-
tayan ictihatlar'®® degildir. Hz. Peygamber'in sosyal meselelerde

"8 Nisa 4/113.

19 Fatig, "Dinin Tamamlanmast", 183.

12 Belki miinafiklarin liderinin cenaze namazini kilmas: istisna edilebilir,
belki yasaklayici bir hitkiim yok diye Hz. Peygamber buna niyetlenmis veya
cenaze namazini kilmig olabilir.
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bir idareci olarak takdir alanina giren, baz: strateji ve taktik ka-

rarlari, ayetlerde elestirilmistir.'*’

— Kur'an dis1 vahyi reddedenlerin ikinci gliclti argiimani da
soyledir:

Kur'an dig1 vahye 6rnek gosterilen metinler, Kur'an ayetleri
gibi (basindan itibaren yaziya gecirilerek ve herkesce ezberle-
nerek) koruma altina alinmamigtir. Kur'an dig1 vahiy olarak ni-
telendirilen metinlerin stibutu, vahiy niteligini kazanabilecek
derecede kesin olmayip, zan ifade etmektedir. "Bu yiizdendir
ki, ibaddetlerin uygulanig bicimlerinde, mezhepler arasinda son
derece ciddi sayilabilecek farkliliklar olugsmustur. Bu itibarla
namaz ve hac gibi ibadetlerin uygulanis bicimlerini vahiy ola-
rak telakki etmek ¢ok zordur."'” "Zanni haberleri kayit dis1 va-
hiy olarak degerlendirmek ne derecede dogru olabilir? Halbuki
vahyin temel Ozelligi apacik, siiphesiz ve korunmug olmasi-
dir."?

— Eger Kur'an dig1 vahiy olsaydi Hz. Peygamber hadis ya-
zilmasini yasaklamazdi. Yine, sahabeden hicbirinin Hz. Pey-
gamber'e 'Kur'an dis1 vahiyleri de mi yazmayalim?' diye sordu-
gu goriilmez. "Hz. Peygamberin vahyi iki sinifa ayirmasi, birini
ozenle yazdirmasi, digerini de goz ardi ederek stipheli rivayet-
ler arasina terk etmesi ya da gizlemesi onun peygamberlik go-
revine golge diisiiriir.""** Oysaki, bu ayrim, Allah'in buyrugu i-
se, buna imtisal risalet gérevine asla gélge diigtirmez.

2 Ornegin, Hz. Muhammed'in Bedir esirleriyle ilgili karar, dini ahkama da
aykinn degildir. Bununla birlikte ayette, siyaset ve stratejik acidan, tenkit
edilmistir.

122 Ozdemir, "Miizakere', 100.

13 Fatis, "Dinin Tamamlanmast', 173.

12 Fatig, "Dinin Tamamlanmast', 171, 175, 177.
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Diger yandan, Hz. Peygamber'in hadis yazilmasini yasakla-
mas1, Kur'an ile Kur'an'in tebyin ve tatbikine iligkin vahiylerin
karigmamasi igindir. Ayrica, vahiy ile ser'l hiikimlerin bildi-
rilmesi, Medine Dénemi'nde olmustur. Hadis yazimina izin ve-
rilmesi de yine bu dénemdedir.

Ayrica, Hz. Peygamber'e Kur'an disinda vahiy geldigine ilis-
kin cok sayida hadis vardir. Yine hadis kaynaklarina gore, Hz.
Peygamber kendine gelen vahiy, vahy-i metluvv (Kur'an vahyi)

ise onu yazdirir, Kur'an disinda vahiy ise yazdirmazdi.'”

— Eger Hz. Peygamberin sozleri, ictihat ve yorumlan vahiy
olsaydi, sahabe, "Bu sana vahiy ile mi bildirildi yoksa kendi ka-
rarin mn?" diye sormadan onun dediklerini yerine getirirdi. '*

Oysa, sahabilerin boyle sormalar1, Hz. Peygamber'in onlara
teblig ettigi ayetler diginda da vahiy almig olabilecegini daima
gbz ontinde tuttuklarini gosterir.

- Diger bir argiiman da Hz. Ali'nin ve bagka sahabilerin
Kur'an'a girmemis vahiy olmadigina iligkin vurgulandir:

"Hz. Peygamber'e Kur'an disinda vahyin gelmedigini ileri
siiren alimler, bazi hadislere ve Hz. Ali ile Ibn Abbas'a atfedilen
goriiglere dayanir. Buna gore Restil-i Ekrem ashabina kendisin-
den sonra, ona bagl kaldiklan siirece asla sapikliga diismeye-
cekleri bir emaneti, Allah'in kitabini biraktigini belirtmis, Hz.
Ali ve Tbn Abbas da ellerinde Kur'an'dan bagka bir vahiy iirii-

niiniin bulunmadigini séylemistir."?

125 pk. Hosab, "Nebevi Beyan ve Kur’an Dist Vahiy", 88.

126 Fatis, "Dinin Tamamlanmast', 177-178.

7 Yavuz, "Vahiy', 442.

Bunun yaninda kaynaklarda Rastliillah'mn gaybi bilmedigine iligkin ayet ve
hadislerin delil gosterilmesi ise temelsizdir. Clinkii Hz. Peygamber'in gayb1
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Oysa, o dénemin tartigma konusu, Hz. Peygamber'e Kur'an
disinda vahiy gelip gelmedigi degil, Sia'nin iddia ettigi sekilde,
Kur'an'a alinmamis ayetler olup olmadigidir. Dolayisiyla, bu
vurgular, Kur'an kitap halinde tescil edilirken, Kur'an'da oldugu
halde Kur'an'a alinmamig ayetlerin olmadigina iliskin olmali-

dir.

— Kur'an dig1 vahye ornek gosterilen hadislerin hepsinin
temeli, Kur'an vahyinde bulunmaktadir. Ornegin, namazin ki-
yam, kiraat, riik@ ve secde gibi en 6nemli parcalar1 Kur'an'da
zikredilmektedir. Diger detaylar ise Hz. Muhammed'in ictihad:
olarak goriilebilir. O halde Kur'an digindaki sozler i¢in vahiy

kavramini kullanmak dogru degildir.'*®

Kur'an dig1 vahiy olmadigini kabul edenlerden bazisi, Hz.
Peygamber'in Kur'an'i, Kur'an ile sekillenmis akil melekesi ile
acikladigini kabul etmislerdir. Bir arastirmaci, Hz. Peygam-
ber'in Kur'an't beydn ederken ilim vasitasinin “nebevi akil”
oldugu tespitinde bulunur. Buna gore, Peygamberin;

- vahiy,
- nebevi akil

- ve beseri akil'dan olusan {i¢ ilim vasitas: vardir. "Beseri ak-
lin en st seviyesine sahip olan Hz. Peygamber'in vahiy ile ilis-
kisi sonucunda, kendisinde nebevi akil (meleke-i niibiivvet)
ortaya cikar. O, nebevi akil sayesinde, bu melekeden mahrum
bulunanlardan daha isabetli bir anlayis ve kavrayisla hakikatle-
ri agiklar. Siinnet ve hadisler, vahyin bir tiir meal ve methumu;

bilmemesi, ona Allah tarafindan bazi gaybi bilgiler verilmedigi anlamina
gelmez. Kastedilen, onun kendiliginde bu bilgilere sahip olmadigidir.
Misliman filozoflarnin iddiasinin aksine peygamber, gaybi bilgilere kendi
melekesiyle ulagmamakta, ona ilahi hikmet geregince bunlar
vahyedilmektedir.

128 Ozdemir, "Miizakere', 100; Fatis, "Dinin Tamamlanmasi", 171.
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niibiivvet melekesinin neticesi olarak zimnen vahiydir. Stinnet
ve hadiseler, vahyin anlami ve nebevi aklin neticesi olarak
'zzmnen vahiy'dir. Allah'in Res(ld, risalet ve niibtivvet vecibesi
haricindeki mevzularda beseri aklini kullanmistir. Bu noktada
hata ihtimali bulunabilir. Clinkii O'nun bu tir ictihadi, vahiy
ve niibivvet melekesine miistenid degildir; tecriibeye dayan-
maktadir.”'® Bu ifadeler de aslinda Kur'an dis1 vahyin olmadig
anlamina gelmektedir. Ciinki, Allah'in perde arkasindan hita-
b1, Cebrail tarafindan getirilen mesaj, mananin kalbe
vayhedilmesinden degil vahiyle egitilmis aklin i¢tihad ve istid-
lalinden s6z edilmektedir.

Ayrica, dini-geri hitkiimlerin Kur'an-dig1 vahiyle degil de Hz.
Peygamber'in ictihadiyla belirlendigi soylenirken, usdl ilimle-
rindeki ictihat kavrami da anlamini yitirmektedir. Clinkii terim
olarak ictihat, asl ile fer' arasindaki ortak illet nedeniyle asl'in
hitkmiinii fer'e de vermektir. Ibadetlerin gekil yénii Kur'an ya
da onun diginda bir vahiy ile belirlenmeyince, Hz. Peygamber
(s.a.v.), asl olarak cahiliye devri uygulamalarin1 m1 almigtir?'

12 Cakan, Hadis Usilii, 39.

Bu ifadeler aslinda Hz. Peygamber'e Kur'an disinda vahiy geldigini dolayli
olarak ret anlamina gelir. Peygamber'in ilahi mesaji tebyin etmesini 'zzmni
vahiy' kavramlastirmasina dayandirmak, Hz. Peygamber'in re'y ve ictihadina
dayandirmaktan farkl: degildir.

Zimmni vahiy, terim anlamiyla vahiy degildir. Ancak vahiyle egitilen
Peygamber aklinin re'y ve istidlalildir. Bu goriigten daha dikkat cekici olan,
bu goriigiin ilahiyat fakiilteleri hadis usilii ders kitabr olarak okutulan ve su
an 39. baskiyr yapmis bir eserde yer almasidir. Buna gore, Hz. Peygamber'e
Kur'an digt vahiy gelmedigi goriisiiniin yayginhk kazanmakta oldugu
sGylenebilir.

1% Dikkat cekici bir iddia da "Mekke miigrikleri namazin nasil kilinacagin,
genel olarak vakitlerini, rekit sayilarini biliyorlardi." seklindedir. Bk. Fatis,
"Dinin Tamamlanmast', 171. Krs. Enfal 8/35. Bu ifadeden ibadetlerin sekli,
miktar1 ve biciminin, Islam éncesinde oldugu gibi devam ettigi sonucu gikar.
Opysaki ibadetlerin gayesi ve neticeleri agikar olmakla birlikte, gekil, miktar ve
vakit konusu teabbudidir. Dolayisiyla, bunlarin su sekilde degil de bu sekilde
iyi olmasim belirleyen ilahi iradedir. Dolayisiyla bunlarin ilahi kaynakl
olarak 6gretilmis olmas: gerekir.
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Nitekim, hakim ¢ogunluga gore, Peygamber'in Kur'an'1 be-
yan gérevi,””! tiim insanlara &rnek gdsterilmesi,” onun yolu-
nu izlemenin emredilmesi, temelinde vahiy olan siinnetle ye-

rine getirilmigtir.'”?

El¢i ile vekil arasidna yapilan bir ayrima gore, elci, kendisini
elci yapanin onayini almadan yeni bir karar verme ve hitkiim
tespit yetkisine sahip degildir. Vekil ise kendini vekil yapanin
birebir onayini almadan onun adina yeni bir karar alma ve ta-
sarrufta bulunma yetkisine sahiptir. Bu ayrima gore "peygam-
berlerin, Allah'in vekili degil, elcisi olarak kabul edilmesi gere-
kir. Aksi takdirde peygamberler, Allahin mesajin: ileten birer
elci degil, O'nun adina hitkiimler koyan bagimsiz birer otorite-
ye doniisiir."** Burada peygamber'in ilahi mesaj: tebyin ve uy-
gulama konusunda temsil yetkisi ve sorumlulug oldugu ama
kendi basina dini hiikiim koyma yetkisi olmadigini sdylemek
daha dorgru goériiniiyor. Dolayisiyla onun vekil degil temsil go-
revi oldugunun alt1 ¢izilebilir.

Bl v Insanlara, kendilerine indirileni aciklaman ve onlarin da (iizerinde)

diistinmeleri icin sana bu Kur'an't indirdik ( 145 vy J3 v 000 528 30 &) G5y
oy&az)." (Nahl 16/44.).

132 hkz. Ahzab 33/21.

1% Yavuz, "Vahiy', 442.

1% Caglayan, "El¢i ve Vekil Baglaminda Niibiivvet', 91-92.
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Kur'an'da acik olarak bildirilenler diginda bazi rivayetlerde
haber verilen mucizenin gercekten olup olmadigini tespit,
itikadi bir esasin tespiti degildir. Bu konudaki farkli gorisler,
tarihi bir olayin tespiti gibidir; onlar "iman" veya "kifr" ve
"zindiklik" olarak degil "yanlig" veya "dogruya daha yakin" ola-
rak nitelenebilir. Bu cercevede de onlarin vukuu haber-i vahid
ile temellenebilir.

| 7. MUCIZE DISINDAKI HARIKULADE OLAYLAR

Mucizenin aklen miimkiin oluguna iligkin delil, diger hari-
kulade olaylarin da aklen miimkiin oldugunu kanitlar. Ancak
mucize disindaki harikuldde olaylarin seran mimkiin olup
olmadigy, fiilen gerceklesip gerceklesmedigi ayrica incelenmesi
gereken bir konudur. Bu konu, asagida, mucize digindaki hari-
kulade olaylar ayr1 ayr siralanmak suretiyle incelenecektir.

Ibn Teymiyye gdre harikalar iic ayn &zelliktedir:

Birincisi, sahibine iyilik ve takvada yardim etme. Bu, Pey-
gamberimizin ve ona tabi olanlarin durumudur. Onlarda gorii-
len harikulade olaylar, dinde kesin delildir veya Misliimanla-
rn bir ihtiyacidir.

ikincisi, sahibine mubah islerde yardim etme. Bu orta dere-
ce olup sahibinin derecesini diisiirmez ve yiikseltmez.

Uciinciisii, sahibine haram islerde yardim etme. Bu da si-
hirbazlarda ve kahinlerde gériilen harikulade olaylardir.” Ha-
rikulade olaylar gosteren kisi, inkar, girk ve ginaha cagiriyorsa
o nebi sinifindan degil sihirbaz ve kahin sinifindandir. Onlarin
gosterdikleri harikulade olaylara, onlarin sinifindan olsun veya
olmasin bagkalarinca kargi ¢ikilmasi, onlarin bosa cikarilmasi

76 ibn Teymiyye, en-Niibiivvat, 160, 162.
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ve iptal edilmesi miimkiindiir.”’

7.1. IRHAS

"Irhds (-wY)", peygamberde heniiz peygamber olmadan

once goriilen olaganiistii hallerdir. Hz. Isa (a.s)'nin daha besikte
iken konugmasi, "irhds"a Ornektir: "Bunun iizerine (Meryem)
ona (bebege) isaret etti. 'Besikteki bir bebekle nasil konusuruz?'
dediler. Bebek soyle konustu: Sitiphesiz ben Allah'in kuluyum.
Bana kitabi (Incil'i) verdi ve beni bir peygamber yapti. ... Dog-
dugum giin, élecegim giin ve diriltilecegim giin bana selim (e-
senlik verilmistir).' Hakkinda siipheye diistiikleri hak séze gore
Meryem oglu Isa iste budur."”

Bazilari irhasi, keramet kapsaminda degerlendirmis, bazilan
da onun 6nceki peygamberin mucizeleri kabilinden oldugunu
sOylemigtir. Ancak, irhds1 peygamberligin miijdesi olarak ayr
bir hariku'l-'ade olay olarak degerlendirmek daha dogru olacak-
tir.

7.2. KERAMET

"Keramet (us13)" sozliikte "iyi, ahlakli ve comert olmak" an-
laminda mastar; "iyilik, comertlik" méanasinda isim seklinde
kullanilir. Terim olarak "Allah'in sélih, takva sahibi, veli kulla-
rindan zuhur eden olagan istii hal" diye tanimlanir. Keramet,
"Allah'in velilerden birinin elinde -niibiivvet iddiasi olmaksi-
zin- adete, nizama aykirn bir seyi izhar etmesidir.””

"Mucize gibi keramet de harikulade halleri ifade eden bir
terim olarak Kur'an'da ve hadislerde ge¢mez. ilk zamanlarda

’7 ibn Teymiyye, en-Niibiivvit, 193.
® Meryem 19/29-34,
7 Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, 328; Taftazani, Serhu'l-Makdsid, V, 72.
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na

genellikle "dyet" terimiyle ifade edilen bu tiir olaylar igin II
(VIIL) yiizyildan itibaren keramet kelimesi kullanilmaya bas-
lanmistir.” "Bir yetkiye dayanarak is yapmak" anlamindaki ta-
sarruf kelimesi de tasavvufta kerametle eg anlamda kulla-

nilmigtir,"*

Ismail Fenni, kerameti,

- kerdmet-i kevniyye

- kerdmet-i ilmiyye seklinde ikiye ayirir.

Bunlardan ilki, harika nev'inden bazi seyler gostermek
miicahede ve riyazat yoluyla nefsi tabiatin hitkmiinden ¢ikarip
ruhaniyet kesbetmege baghdir. Ikincisi ise marifet
ilahiyyedir.*!

Diger bir ayrima gore, hissi kerametler ve manevi keramet-
ler vardir. Hissi kerametler, fiziksel/kevni kerametlerdir; doga
yasalarinin ihlali olarak ortaya cikar ve duyularla algilanir. Ma-
nevi kerametler ise velinin iman, ilim ve istikamet {izere olusu
ve Allah'in bu hususta kuluna ikram ve mevhibelerde bulun-
masidir. Manevi kerametler, seriat tarafindan emredilen hu-
suslar oldugu icin bunlarin seytanin igva ve tuzag (mekr) ol-
dugu diisiiniilemez.*

Kaderiyye ve Ebu'l-Huseyn el-Basri disinda Mu'tezile kera-
meti kabul etmez. Eg'ari kelamcilardan Ebu Ishak el-Isferayini
de Mu'tezile'ye yakin bir goriisii benimsemistir.*> Mu'tezile ve
ibn Ishak'in aksine keramet miimkiindiir.*

Ehl- siinnete gore evliyanin kerameti haktir.

Kerameti caiz gorenlerden bazilari, kerametin velinin kera-

8 yludag, "Keramet”, 265.
8 Ertugrul, Iman Hakikatleri Etrafinda Suallere Cevaplar, 63.

8bk. Sancar, Kelam-Tasavvuf Tartismalar, 174-175.
¥ er-Razl, age., 373; Taftazani, Serhu'l-Makasid V, 73.
8 ibn Haldun, Lubabu’l-Muhassal fi Usilid Din, 181.
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met gosterme kast1 olmaksizin gerceklesecegini; bazilar1 da ve-
lilik iddiasiyla olamayacagini, hatta veli velilik iddiasinda bu-
lunan kimsenin velilikten diisecegini; bazis1 da kerametin ne-
biler elinde gerceklesen harikulade diizeyinde, 6rnegin Kizil-
deniz'in yarilmasi diizeyinde olamayacagini sdylemistir. Ancak

bu gériisler, genel kabul gérmez.*

7.2.1. Kerametin Delilleri

Ebu Ishak el-Isferayini ve Halimi disinda Ehl-i Siinnet alim-
leri ise, Ali imrin 3/37, en-Neml, 27/40, el-Kehf, 18/11. ayet-
lerde anlatilan olaylar ve sahabenin keramet gosterdigini anla-
tan bazi rivayetleri delil getirirler. Onlar, kerdmetin niibivvet
iddias1 ve tehaddi (meydan okuma) icermeme yoniiyle muci-
zeden aynldigini, peygamberi ikrar ettigi icin velinin kerame-
tinin o peygamber icin mucize oldugunu, mucizeyi miisahede
etmeyip yalnizca duyanlar i¢in kerdmetin bir delil ve imanlari-
nin artmasina vesile oldugunu belirtirler.®

Kerdmeti kabul, insanin iman ya da inkar dairesinde oldu-
gunu belirleyen bir konu degildir. Ancak, keldmcilar arasinda
tartigilan bu kavram etrafinda genis bir literatiiriin ortaya ¢ik-
t1g1 ve bunun da zaman zaman insanlarin yanlig inang ve dav-
raniglar sergilemesine neden oldugu gériiliir. Ozellikle, salih
insanlardan kerdmet bekleme ve bu beklentiyi de "Seyh
uc¢maz, ucurulur.” soziiyle temsil edildigi tizere, hayal giictinii
kullanmak suretiyle kargilama, ¢ok sayida hurafenin de dog-
masina neden olmaktadir. Oncelikle kerdmeti, Allah dostu ol-
manin 'lazim-1 18 farik (ayrnlmaz niteligi)’ saymak, yanlig bir i-
nanctir,

Tkinci olarak, harikulade bir olay olarak bazi kerdmetlerin

% Taftazani, Serhu’l-Makésid, V, 73.
% el.icl, el-Mevakif fi IImi'l-Keldm, 370; Pezdevi, Ehli Siinnet Akéidi, 329-331.
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gerekcelendirilmesi de 6nemli bir problemdir. Kur'an, gecmis
timmetler arasinda miiminlerin inanclar1 nedeniyle nice fitne-
lere maruz kaldiklarini anlatirken, ¢cogu menakibnidmelerde ve-
lilerin veli olduklarini ispat/izhar igin kerametler gosterdigi an-
latilmaktadir. Bazi hikdyelerde dikkat ¢eken bir tema da velaye-
tini izhdr ettigi anda o velinin 6lmesi; memleketinde glinliik
yasamina devam ederken ve kendisi farkinda degilken insanla-
rin bir kimseyi Kabe'de hac ibadetini yaparken gérmeleridir. Bu
hikayelerin bircogunda yalnizca olagan-dis1 olaylar degil, o o-
laylarda akil ve dinle celisen seyler ve kendi iclerinde de tutar-
sizliklar da vardir. Bu tutarsizliklar sorgulandiginda onlarin da
kerdmet oldugu soylenebilmekte, dolayisiyla onlari yanliglama
ihtimali kalmamaktadir.

Aklen miimkiin olmasi yaninda onun vukuuna iligkin ayet-
ler ve hadisler vardir. Meryem vb. kissalar, salihlerin elinde de
onlarn ortaya cikabilecegini gosterir ve mucizeyi icaz niteli-
ginden soyutlamaz, ayirt edememeyi gerektirmez, mucizenin
niibiivvete delil olma &zelligini... iptal etmez.?’

"Zekeriyya ne zaman mihraba girdiyse Meryem'in yaninda
bir yiyecek buldu: Ey Meryem, bu sana nereden geliyor?' ded.
O da: Bu Allah tarafindan..." dedi.’ ( 3#5 Stz 555 wle 55 Wl
A s e 3h EIB 108 ol ST 458 g OB By W)™ Hz. Meryem'e Allah
katindan yiyecek ikram edilmesi, keramete 6rnektir. Ayrica sa-
habeyle ilgili bazi rivayetler de kerametin vukuuna delildir.

Mu'tezile'nin temel itiraz noktasi olan, kerametin mucizeye
zarar verecegi, dolayisiyla nebinin niibiivveti konusunda itha-
ma neden olacagi veya en azindan siipheye dustirecegi diisiin-
cesidir. Oysa harikuldde olmak &zeliginde birlesen mucize ile
keramet arasinda gerek zuhir gerekse delilet agisindan belli

¥ et-Tasl, Tecridii'l-Akdid, 130.
® Al imran 3/37. Baska 6rnekler icin bkz. Neml 27/40; Kehf 18/11.
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farkliliklar vardir. Nebi'nin risaletini ikrar eden ve yolunu izle-
yen velinin kerameti, aslinda, nebinin dogruluguna delalet e-
der. Bu yoniiyle, bir bakima Nebi'nin mucizeleri gibidir.

Kerdameti kabul etmeyenlere gore, evliya i¢in kerdmetin
miimkiin olmasi, mucize ve niibiivvetin iptal olmasina gider.
Cinkii mucizeler, peygamberlerin elinde onlarin niibiivvetini
ispat icin Allah tarafindan gerceklestirilen olagan-dig1 (hariku-
lade) olaylardir. Bunlar bagkalarinin elinde gergeklesirse,
hususen peygamberlige delil olma 6zelligi kaybolur. Mucizenin
delil olugu konusunda zihin karisikligina ve stipheye yol agar.

Oysa Allah katindan Peygambere gelenlere tabi olan, isti-
kamet sahibi bir kimsenin elindeki keramet, peygamberin in-
sanlar davet ettigi yolun hak olduguna delil olur. Keramet, veli
tarafindan tabi olunan nebinin dogruluguna delilet etmesi yo-
niiyle, o nebinin mucizeleri gibidir. Nebi'nin risaletini ikrar
eden ve yolunu izleyen velinin kerameti, aslinda, nebinin dog-
ruluguna delilet eder. Bu yoniiyle, immetinin kerameti Ne-
bi’'nin mucizeleri gibidir; nebinin peygamber oldugunu ispat
eder. Mucizeyi miisahede etmeyip yalnizca duyanlar icin ke-
ramet bir delildir ve onlarin imanlarinin artmasina vesile o-
lur.® Ancak bir sartla: Keramet sahibi kisi, Peygamberin yolun-
dan ayrnlmamalidir. Aksi hilde Hz. Peygamberin teblig ve
tebyin ettiklerinden sapan birinin elinde gerceklesen bazi hal-
ler, hak dinin bir teyidi olmayacag: gibi keramet de degildir,
g6z boyama ve aldatmacadan ibarettir.

Ayrica, yalanci peygamberlik iddiasinda bulunan kimseden
ayirt etmek icin mucizeye gerek varken, veli'yi digerlerin ayirt
etme ihtiyac1 yoktur.”® Bu dogru olmakla birlikte, keramet

8 er-Razi, Erbe'ine Mes'ele, 373; en-Nesefi, Tebsiratii'l-Edille, 11, 107; Yavuz,
S.S., "Dogruluk Ol¢iisii Olarak Keramet”, ss. 91-116; el-idl, el-Mevakif fi [lmi'l
Kelim (Alemir-Kiitiib), 370; Pezdevi, Ehli Siinnet Akidi, 328-331.

% el-Habbazi, el-Had; f1 Usiili'd-Din, 225.
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onu kavrayanlara Hz. Muhammed'e tabi olmanin hak oldugu-
nu da kavratir. Ayrica keramet yoluyla Allah sabirla cihad eden
miiminlere, yardim eder.

7.2.2. Mucize ve Keramet Arasindaki Farklar

Genel kabule gore "harikuldde olmak" 6zeliginde birlesen
mucize ile keramet arasinda belli farkliliklar vardir:

- Mucize peygamberlerden; keramet, peygambere tam ola-
rak bagh olan velilerden zuhur eder. Mucize, ancak peygam-
ber elinde, niibiivvet iddias1 {izerine gerceklesir. Keramette,
velinin peygamberlik iddias: olmadig gibi velilik iddias: da
bulunmaz.

- Mucize peygamberlige delilet eder ve delilet kesindir.
Bu nedenle mucizeye iman etmek gerekir. Mucize digindaki
harikulddenin keramet olusu, olayin yapisindan anlasilmaz,
delaleti kesin degildir. Niibiivvet verilmeyen birinde goriilen
"hérikulade"nin, bir aldatmaca olmadigindan aksine o kimse-
nin istikamet ve veliligini kanitladigindan emin olunamaz. "I-
1ahi bir lituf olmakla beraber keramete mazhar olan bir vel,
kendinde zuhur eden harikuladdenin, keramet degil de bir mekr
ve istidrac olmasindan, akibetinin degismesinden endise e-
der.” Bu ihtimali dikkate alan veli kerametle denenmek is-
tendigini diisiinerek endige eder. Kerametin halkin dilinde do-
lasmasina aldanabilecegi korkusu tasir. Bir yandan Allah'in
litfuna nail oldugu igin O'na giikreder, daha cok baglanir, 6te
yandan da bunun sorumlulugundan ve getirecegi sonuglardan
kaygilanir. Bundan dolay1 kendisinden zuhur eden hali ifsa

' en-Nesefi, Tebsiratiil-Edille, 11, 108; el-Usmendi, Liib4biil-Kelim, 117; er-
Razi, Erbe'ine Mes'ele, 375; Ayrica bkz. Yavuz, Y.§., "Keramet', 269 vd;
Yavuz, S.S., " Dogruluk Olgiisti Olarak Keramet', ss. 91-116.
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etmez ve bu hal sebebiyle insanlarin gosterdigi tevecciihiin
nefsini gimartabilecegini hesaba katar.”® Kerametin mekr ol-
masindan endige etme, ileride agiklanacak olan istidracin ola-
ganiisti olay olarak gortilmesiyle ilgilidir. Oysa istidrac d4deten
gerceklesir, kerdmet ise harikulade olursa, mekr durumundan
soz edilemez. Ayrica, hakiki anlamda mekr, Allah'in sanina ya-
rasir degildir.

Miimin, birinde gérdiigii alisilmadik bir olaydan hareketle o
kiginin veli olduguna hitkmetmez. O kimsede yalnizca hariku-
lade bir olayin goriilmesiyle istidlalde bulunmaz. Bundan daha
onemli olarak, o kimsenin Nebi'ye tabi olusuyla istidlalde bu-
lunur. Allah'in velilerini diismanlarindan, Allah ve Rasulii'niin
agikladigi farkliliklarla ayirt eder.” Ancak ileride istidrac ve i-
hanet kavramlarini agiklarken gelecegi tizere, hak yoldan sapan
ve insanlar saptiran birine Allah'in olaganiistii haller vermesi,
niibiivvetin hikmetine ve Allah'in rahmetine uygun gériinme-
mektedir. yani hidayet ve istikamet {izere olmayan biri, hariku-
lade haller gosteremez, gosteriyorsa, goz boyama ve illiizyon-
dan ibarettir.

Ummetinden biri icin zahir olan keramet, aslinda, o iimme-
tin peygamberinin mucizesi sayilir. Kerametle Allah katindan
Peygambere gelenlere tabi olan, istikamet sahibi bir kimsenin
elindeki keramet, peygamberin insanlan davet ettigi yolun hak
olduguna delil olur. Dolayisiyla miimin, Peygamberin yolun-
dan ayrilmamali ki, onun elinde zuhur eden keramet, Peygam-
berin de mucizesi olsun. aksi halde Hz. Peygamberin teblig ve
tebyin ettiklerinden sapan birinin elinde gerceklesen bazi hal-
ler, hak dinin bir teyidi olmayacag: gibi keramet de degildir,
g6z boyama ve aldatmacadan ibarettir.

Bu konuda ibn Teymiyye, o6nemli bir hakikatin altini ¢iz-

%2 Uludag, " Keramet', 265 vd.
% ibn Teymiyye, en-Niibiivvit, 157.
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mektedir. Ona gore, salih insanlarin kerameti, velinin ma-
sum olduguna ve her séyledigine tabi olmak gerektigine de-
gil Rasul'iin getirdigi dinin dogruluguna delil olusturur.
Hristiyanlar ve digerlerinden ¢ogu, bu konuda sapmistir. Bu
immetin Salihlerinin kerametleri oldugu gibi Havarilerin vs.
de kerametleri vardi. Hristiyanlarin ¢ogu, mucizelerin peygam-
berin ismetini gerektirdigi gibi bu kerametlerin de havarilerin
ismetini gerektirdigini ve onlarin soyledigi her seye uymalarini
vacip yaptigini zannettiler.”

Nebi, niibtivvet iddiasinda bulunmus, mucize de nebinin
dogruluguna, giinahtan korunduguna/masum olduguna delil
olmustur. Mucize yalniz onun niibiivvetine degil, ona tabi ol-
maya ve getirdigi dinin dogruluguna delildir. Ona tabi olan ve-
linin masum olduguna delil degildir.” Bu ifadeler, veliligin,
sufilerde oldugu gibi, 6zel bir dini makam olmadigina isaret
etmektedir. Dolayisiyla, veliye, "gassdl 6niinde meyyit" gibi
sorgusuz teslim olmak, onun soz, davranig ve talimatlarini
"hikmetinden sual olunmaz" diyerek karsilamak dogru degil-
dir. Aslinda, Hz. Peygamber'i de "taklit" etmek; onun siinneti-
nin hikmet ve maksatlarin1 anlamaksizin geklen uygulamak,
tavsiye edilmez. Boylesi bir yaklasim, medeniyet dinini, bedevi
yasam tarzinin icine hapsetmeye yol acabilir.

Nebilere iman eden, yalnizca harikulade olaylarla bir iddia-
nin dogrulugu sonucunu ¢tkarmaz. Ciinkii harikulade olaylarla
bazen inkarcilar ve fasiklarda da goriilebilir. Miimin, bir kim-
senin Nebi'ye tabi olusuyla istidlalde bulunur. Allah'in velile-
rini diismanlarindan Allah ve Rasulii'niin agikladigr farkliliklar-
la ayirt eder.”

Harikalar, salih kullarin, nebilere tabi olmalar1 nedeniyle

% ibn Teymiyye, en-Niibiivvit, 143.
% ibn Teymiyye, en-Niibiivvit, 143.
% {bn Teymiyye, en-Niibiivvat, 157.
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hak tizere olduklarina delildir. Miislimanlar ile inkarcilar ba-
zen din konusunda tartigir ve Allah miiminleri dinlerinin dog-
rulugunu gosteren harikalarla teyit eder... Bu harikalar, nebile-
rin ayetleri cinsindendir.”’

Kerameti kabul edenler, onun mucizeyle karstirnlmayacak
derecede farklilara sahip oldugunu dile getirler. Bu farkliliklar,
asagida ayr ayri ele alinacaktir.

a. Mucize kerametten tehadddi ile ayrilir.

Mucizede [agik veya zimni] iddia ve tehaddi bulunur; “Bu
mucize degilse o zaman benzerini gerceklestirin.” anlaminda
olayin hal diliyle zzimnen veya Peygamberin dilinden agik¢a bir
meydan okuma vardir. Bunun akabinde mucize, nebilik iddia-
sinin dogruluguna iligkin bir isaret olarak gerceklesir. Mucize
ile nebilik iddias1 dogrulanir. Keramette ise iddia bulunmaz
veya velilik iddiasindan ibaret olur. Aslinda nebi, insanlar1 ne-
bi olduguna inanmaya davet eder. Veli i¢in boyle bir durum séz
konusu  degildir. dolayisiyla ~ keramet — gostererek
"inanmiyorsaniz siz de bunun benzerini getirin" seklinde bir
meydan okumada bulunmaz.

Peygamber peygamberligini iddia eder ve bunu ispat icin Al-
lah tarafindan teyit edildiginin belgesi olarak mucize gosterir.
Gosterdigi mucize ile inanmayanlara meydan okur. Peygamberi
ornek alan veli ise niibtivvet iddias: bir yana, velilik iddiasinda
da bulunmaz ve kimseye meydan okumaz.” Mucize Peygamber
eliyle gerceklesirken keramet veli elinde gerceklesir. Bundan
dolayr mucizedeki peygamberlik iddias: ve tehaddi elbette ke-
ramette bulunmaz.

b. Mucizede izhar, keramette ise zuhur ve gizleme esastir.

% ibn Teymiyye, en-Niibiivvit, 157.
% Uludag, "Keramet", 265. Bk. ibn Haldun, Lubabu'l-Muhassal, 181.
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Mucize, nibtivvetin delili oldugu i¢in onun izhan yani in-
sanlara gosterilmesi esastir. Keramette ise zuhur ve gizleme
esastir. Keramet, velinin 6nceden bir iddias1 olmaksizin Allah
tarafindan yaratilarak zuhur eder ve veli tarafindan gizlenmesi
daha dogru olur. Bunun yaninda, keramet yoluyla kisinin Allah
katindaki degerinin ortaya ¢ikigi, onu bu makamini korumak
icin, digerlerini de bu makama ulagmak i¢in kulluk gayretine
ve kotiiliiklerden sakinmaya motive eder.”

"Cogu vecd, sekr ve fetret/zaaf halinde meydana gelen ke-
rametlere buyik sifiler "hayzu'rricl/erkeklerin hayzi" naza-
riyla bakarlar. Adet géren kadin, bu halde iken Hak Tedla'nin
huzuruna c¢ikamaz, namaz kilamaz, secdeye varip O'na er-
me/vuslat, O'na en yakin bir konumda olma halini yasayamaz.
Keramet ehli de, kendisinden keramet zuhur ettigi halde ay-
nen boyledir. Keramet masivadir, onu gormek Hakk'i temasdya
engeldir. Bunun icin bilyiik stfilerin gézii keramette degil, da-
ha yukarilardadir.”'® Bunun yaninda, keramet yoluyla kiginin
Allah katindaki degerinin ortaya ¢ikisi, onu bu makamin: ko-
rumak icin, digerlerini de bu makama ulagmak igin kulluk gay-

retine ve kétiiliiklerden sakinmaya motive eder.'”!

¢. Mucizenin peygamberligin kanit1 olusu kesindir ve ona
inanmak gerekir. Oysa niibiivvet verilmeyen birinde goriilen
"hérikulade"nin, bir aldatmaca olmadigindan aksine o kimse-
nin istikamet ve veliligini kanitladigindan emin olunamaz. "I-
1ahi bir lituf olmakla beraber keramete mazhar olan bir veli
kendisinden béyle bir hal zuhur ettigi icin bu halin bir mekr,
istidrac ve ibtild olmasindan korkar. Bu ihtimali dikkate alan
veli kerametle denenmek istendigini diisiinerek endige eder.
Bir yandan Allah'in liitfuna nail oldugu icin O'na siikreder, da-

% el-Habbazi, el-Hadi, 226.
1 yludag, "Keramet - IT", 7.
101 e]-Habbazl, el-Hadli, 226.
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ha ¢ok baglanir, 6te yandan da bunun sorumlulugundan ve ge-
tirecegi sonuglardan kaygilanir. Bundan dolay: kendisinden
zuhur eden hali ifsa etmez ve bu hal sebebiyle insanlarin gos-

terdigi tevecciihiin nefsini gimartabilecegini hesaba kadar."'®

Bazilarina gore, velinin veldyet iddiasinda bulunmasi, yani
"Ben veliyim demesi caiz degildir. Keramet sahibi olan kimse
bu kerametle gururlanmaz ve kerametini iftihar vesilesi
yapmaz. Istidric sahibi ise kendisine izhar edilen harika ile gu-
rur duyar. Kibri artar, kendisini Allah'in gazabindan emin bilir.

d. Mucize inkircalan ilzam eder, susturur. Mucizeye
mudrazada bulunulamaz. Inkircilar gerceklesen mucizeye iti-
razda bulunamayip susarlar; ilzam edilmis, sdyleyecek bir sey-
leri kalmamis olurlar. Keramete ise bazen mudrazada bulunu-
lur.

Miminde goriilen olaganiistii bir hélin bir imtihan vesilesi
mi yoksa gercek bir keramet mi olduguna kesinlik verileme-
mesi, kiginin veli oldugunu bilip bilemeyecegini de ihtilafli ya-
par. Cogu zaman kesfi, kerameti zuhur etmeyen veliler, bu
haller kendilerinden zuhur edenlerden daha stiindiirler. Hat-
ta kendilerinden keramet zuhur eden bazi veliler bu keramet-
lerinden nedamet etmislerdir. Meshur olan goriis velayet sahi-
binin kendi veliligini bilmesi sart degildir.

Ayrica, bir goriise gore keramet, nebiler elinde gerceklesen
harikulade diizeyinde, 6rnegin Kizildeniz'in yarilmasi diize-
yinde olamaz.'” Mucize ile keramet arasindaki farklardan biri,
kerametlerdeki olagantstiltgin mucizelerdeki diizeyde ol-
mamasidir. Kerametler, az olan bir seyi ¢ogaltmak veya gele-
cekle ilgili baz1 bilgiler vermek gibi olaylardir.'® Burada Ebu

12 yludag, " Keramet", 265.
10 Taftazani, Serhu’l-Makésid, V, 73.

1% {bn Haldun, Mukaddime, 1, 131.
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Ishak el-Isferdyini'nin fiziki alanda olaganiistii bir nitelikte ke-

rametin varligini kabul etmedigi de burada hatirlanmalidir.

Mucize ile kerametin farkliliklan1

MUCIZE

Yalnizca peygamber elinde,
nibiivvet iddias: tizerine gercek-
lesir.

Mucize peygamberlige delalet
eder ve peygamberligin delili olu-
su kesindir.

"lnanmiyorsaniz benzerini ya-
pin." anlaminda bir meydana o-
kuma (tehaddi) vardir.

Nibiivvetin delili oldugu igin
onun izhar esastir.

Peygamberligin ispatidir.

Her peygamberin mucizesi
vardur.

KERAMET

Peygambere tam olarak baglt
olan Allah dostu miiminlerden
zuhur eder.

Keramet olarak goriilen seyin
bir aldatmaca olmadigindan e-
min olunamaz.

Meydan okuma bulunmaz.

Gizleme esastir.

Velinin tabi oldugu peygam-
berin mucizesi konumundadir.

Her velinin kerameti yok-

tur 105

Kerdmeti kabul, insanin iman ya da inkar dairesinde oldu-
gunu belirleyen bir konu degildir. Ancak, kelamcilar arasinda
tartigilan bu kavram etrafinda genis bir literatiiriin ortaya ¢ik-
t1g1 ve bunun da zaman zaman insanlarin yanlig inang ve dav-
raniglar sergilemesine neden oldugu gériiliir. Ozellikle, salih
insanlardan kerdmet bekleme, ¢ok sayida hurafenin de dogma-
sina neden olmaktadir.

Burada bazi alimlerce vurgulanan bir hususa dikkat ¢ekmek
gerekir. Keramet, Allah dostu olmanin ayrilmaz niteligi (lazim-1

1% Ardogan, Delillerden Temellere, 336-337.
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14 fark)' degildir. Her velide harikulade bir halin gériilmesi
gerektigi ileri siiriilemez. Yalnizca kiginin olagantstii olaylar
gosterip gostermedigine bakarak onun veli olduguna karar
vermek, yanlig ve eksik bir akil yiirtitme olacaktir. Ayni za-
manda olaganiistii olaylar gosteren kisinin iman ve istikamet
sahibi olup olmadigina bakmak, onun Islam'in ilkeleri ve hii-
kiimlerine aykir1 davranmaktan kaginip kaginmadigina bakarak
ona atfedilen kerametlere iligkin degerlendirmede bulunmak
gerekir. Clink, insanlarin géz boyamasi: miimkindiir. Hidayet
ve istikamet iizere olmayan, s6z ve davraniglarinda yalan ve al-
datma gortlen birinin keramet konusunda da aldatmacaya
bagvurmadigindan emin olunamaz. Bu nedenle, asil olan isti-
kamettir. Dolayisiyla gerek velide goriilen kerameti gerekse
miiminin kalbine gelen ilhami, Kur'an ve stinnetin teyit etmesi
gerekir. Kisacasi, keramet degil istikimet esastir.

Velayet, Kur'an acisindan miiminlerin genel bir 6zelligi ol-
dugu, bunun da "Islami ideallerin gerceklesmesi icin calisma,
hak dini destekleme" ve "Allah ile dostluk" disinda manevi
yonden evrendeki islerin yiiritmesini tistlenme gibi bir yonii
bulunmadig1 icin kerdmet veldyetin bir aynlmazi degildir. I-
manda sebat, dogru yol tizere istikamet ise Allah'in dostu ol-
manin bir geregidir, ayrilmaz bir 6zelligidir.

Harikulade bir olay olarak bazi kerdmetlerin gerekcelendi-
rilmesi de 6nemli bir problemdir. Kur'an, gecmis iimmetler a-
rasinda miiminlerin inanclar1 nedeniyle nice fitnelere maruz
kaldiklarini anlatirken, cogu menakibnidmelerde velilerin veli
olduklarini izhar igin kerdmetler gosterdigi anlatilmaktadir.
Ayrica, bu hikayelerin bazilarinda yalnizca olagan-disi olaylar
degil, o olaylarda akil ve dinle ¢elisen seyler ve kendi iclerinde
de tutarsizliklar vardir. Bu tutarsizliklar sorgulandiginda onla-
rnn da keramet oldugu soylenebilmekte, dolayisiyla onlan
yanliglama ihtimali kalmamaktadur.

Keramet konusundaki tim bu agiklamalar ve gruplamalar,
bu konuya sifilerin ne derece énem verdigini gdstermektedir.
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Daha agik bir ifadeyle kelamcilarin peygamberligin ispat1 icin
mucize konusuna verdikleri 6nemi, stfiler, veldyetin varligini
ve velinin varlik i¢indeki konumunu ispat icin keramete ver-
mislerdir. Kelamcilar igin mucize, kirk konudan biri ise siifiler
icin veldyet-keramet konusu, marifetullah, fena filldh gibi te-
mel bir ka¢ konudan biri olarak 6nem kazanir. Ayrica, Hakim
Et-Tirmizi'nin tasavvuf anlayigim biitiintiyle veldyet disiincesi
{izerine bina ettigi degerlendirmesi yapilabilmektedir.'® Bura-
da isaret etmek istedigimiz hususu, "Temel gaye, Islam' oldu-
gu gibi aciklamak m1 yoksa Islam'da veldyetin énemini acikla-
mak m1 olmalidir?" sorusuyla igaret edilebilir. Aslina bakilirsa,
bir konuya, Kur'an ve siinnette oldugundan daha fazla 6nem
verilemesi de Islam'1 anlamada bir sorunun varligini gésterir.

7.3. MEONET (YARDIM, DESTEK)

"Meflinet (“s=al))"  "Allah'in miiminlere yardimda
bulunmas: ve onlarda tabii kanunlarla agiklanamayacak bazi
olaylar yaratmasi" olarak anlagilmigtir. Meflinette miiminin
herhangi bir iddias1 yoktur.

Mefinet, Allah'in sevdigi kulunu maddi ve manevi kimi a-
fetlerden korumas: seklinde de olabilir. Ornegin, Allah, nefsin
ve geytanin yonlendirmelerinden korunmasi icin kuluna hak
ve hakikat olani fark etme yetenegi ve sabir giici verebilir.
Bunlar, "fiziksel alandan ¢ok manevi-ruhsal alanda gergeklesen
olaganiistit yardimlar" olarak tanimlanabilir. Bir de Allah'in
zorda kalan miimin kuluna, "beklenmedik sekilde" yardiminin
ulastigi durumlar vardir. Bunlar hariku'l-dde olmasa bile Allah-
'in kuluna yardimidir.

1% Bk, Sancar, Kelam-Tasavvuf Tartismalari, 149.
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7.4. iSTIDRAC

"Istidrac (z532))", basamak anlamina gelen "derece" ile ayn1

kokten gelir. Ayn1 kokten gelen "derc" merdiven basamaklarini
ctkmak, merdiven cikar gibi yavas yavas yiirimek anlamini i-
fade eder. Istidrac ise bir kimseyi bir seye adim adim ulagtir-
mak, bir kimsenin giderek bir seye yaklagmasini istemek, me-
cazi olarak bir kimseyi yavag yavas bir tuzaga diigiirmek gibi
anlamlan ifade eder.

Istidrac, Kur'an kavramlarindan biri olarak da diinya nimet-
lerinin bir imtihan olmasini ve arzularina uyan kimseler icin
aldatici ve alcaltici olmasina isaret eder.

Pek cok kelamciya gore “istidrac”, kiifrii ve fiski agik olan
baz1 kimseler elinde, arzularina uygun olarak meydana gelen
héarikulade olaylardir.

"[stidrdc" Kur'an'dan almmis bir kavramdir. Ancak
Kur'an'da istidrdc, harikulade olaylan ifade etmez:

"Ayetlerimizi yalanlayanlar1 bilmeyecekleri bir yénden de-
rece derece diisiise yuvarlayacagiz. Onlara siire taniyorum.
Stiphesiz benim diizenim sapasaglamdir. ( wésyiics G4 1538 iy
Geh 5 8 ) ol 0 ¥ Lo )"

"Bu s6zii (Kur'an'1) yalanlayanlarla beni bas basa birak. On-
lar1 bilmeyecekleri bir yénden derece derece diistise yuvarlaya-

cagiz. Onlara siire taniyorum. Stiphesiz benim diizenim sapa-
saglamdir (&) W8 Mls 05adag ¥ Eir 33 Wdbylinin Cansdl Vg QIS a9 i

P s&\ 1108
Kur'an agisindan inkércilara

- inkar ve sapkinlikta ileri gitmesi igin firsat ve imkan,

197 Araf 7/180-181.
108 Kalem 68/44-45.
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- cabalarinin diinyevi sonucu olan gii¢ ve zenginlikler veril-
mektedir. Ancak, diinyada bu imkén ve giiciin onlara verilmesi,
onlarin dogru yolda oldugu anlamina gelmez, onlar yaptiklar-
nin cezasini ahirette gdreceklerdir.'” Dolayisiyla istidrac, in-
karcilara verilen nimetlerin aslinda onlar icin gercekte nimet
olmadigi, ¢linkii onlarnn inkarda ileri gitmeleri nedeniyle so-
nucta azaba ducar olduklarini ifade etmektedir.

Bu konuyla ilgili olarak Hz. Peygamber'den (s.a.v.) soyle de-
digi aktarilir:

"Allah Tedli'nin bir kula giinah islemesine ragmen diinyada
sevdigi seyleri ihsanda bulundugunu goériirseniz bilin ki o
istidrdcdir"" Bu soztin ardindan Hz. Peygamber Enam 6/44. aye-
ti okumustur.''® Bu ayet, sibakiyla birlikte séyledir:

"Andolsun, senden 6nce bir takim iimmetlere de pey-
gamberler gonderdik ve (Allaha yonelerek) yalvarsinlar di-
ye onlarni siddetli sikinti ve darliklarla yakaladik. Hi¢ ol-
mazsa onlara azabimiz geldigi zaman yakarip tévbe etse-
lerdi ya... Fakat kalpleri katilasti. Seytan da yapmakta ol-
duklarini zaten onlara siislii gstermisti ( o (.»\ S Tl il

S oS5 Tgbsias Wl shets 3y V3l Obsian agldl o5y sy Lauist cus

disth s0d 18 gl pgle Wb 19S5 G Tt Gl Bliag 196w bilasad 48 55
fffff ~\ nlll

Istidracda, kanaatimizce, hakiki anlamda bir tuzak (Allah'in
insan1 tuzaga diisiirmesi) s6z konusu degildir. Ancak, inanan-
lar, diinya hayatinin cekiciligine ve geytan'in vesveselerine al-
danarak nimetlere kars:1 sitkretmek yerine nankoérlitk ederler

% Inkiralara giic ve zenginlik verilmesi ve onlarin kimi zamanlar
Mislimanlardan daha kalkinmig ve daha giigli olmalarmin adli ilahi
agsindan agiklamas: igin bk. Ardogan, Giizel Diigiin Giizel Gér, klm Yay.,
Kahramanmaras, 2018, 161 vd.

1 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1V, 145.

" En'dm 6/42-44.
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ve kibirlenirler. Allah'in onlan yaptiklan kétaliikler ve zulim-
ler nedeniyle hemen cezalandirmayip siire ve firsat vermesi
kargisinda, kendi diigiince ve yollarinin dogru oldugunu zan-
nederler. Allah'in inkdrc1 veya miimin insanlara ¢ok cesitli ni-
metler, zenginlikler ve gii¢ vermesi de Allah'in zaten Kur'an'da
ilan ettigi siinnetullah cercevesinde olur. Dolayisiyla aldanma,
insanin kendi iradesiyle kendi secimidir.

Istidrac, asagidaki ayetlerde vurgulanan siinnetullah ile bir-
likte digtiniilmelidir:

"Bunlarin durumu tipki Firavun ailesi ve onlardan 6n-
cekilerin durumu gibidir. Allah'in ayetlerini inkdr etmis-
ler, Allah da kendilerini giinahlari sebebiyle hemen yaka-
lamist1. Siiphesiz Allah kuvvetlidir, azab: ¢etin olandir. /
Bunun sebebi sudur: Bir toplum kendilerinde bulunani (iyi
hali) degistirmedik¢ce Allah onlara verdigi bir nimeti
degistirmez (i ta1aG by Sl 19538 1gk3 e sy 33 JT liE
e o A B0 bl s o g39).1

"..Bir toplum kendilerinde olani (iyi hali) degistirme-
dik¢e Allah onlardakini degistirmez. Allah, bir topluluga
kétiiliik diledi mi artik o geri ¢evrilemez. Onlar icin Al-
lah'tan bagka hicbir yardimci da yoktur. ( & 3 & & Y il &)
15 m 93 o0 ol B3 4 5 S8 tegs a3y W1 31T 1305 gl G Tg0m0), 1P

Ik ayette aciktir ki, Allah'in bir topluluk kendi durumunu
degistirmedikce Allah onlara verdigi nimeti degistirmez. Bu
sosyal ve tarihsel kanun, manevi alanda da igler. Allah insanla-
ra nimetlerini verir, insanlar buna kargilik sitkretmeleri gere-
kirken nankorliik ederler, zenginlik ve giiclerini bir imtihan
degil salt gaye ve basar olarak goriirlerse, aldanmis olurlar Bu

12 Enfal 8/53.
B Ra'd 13/11.
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aldanma, nimetlerin anlamini da degistirir; nimetler bu din-
yada aldanma nedeni, ahirette hiisran sebebi olur.

Istidracin, alimler tarafindan, harikulide olarak tanimlan-
mast, eski toplumlarin zihin diinyasindan ¢ikmig gériinmekte-
dir. Cinkd istidracin harikuldde olmasi, mucizenin niibiivvete
delil olma 6zelligini zayiflatmaktadir. Allah'in salt baz1 insanla-
rin kiifr ve sapkinlikta derecesinin artmas icin onlarin elinde
tabii diizene aykir1 olaylar gerceklestirmesini, diger insanlarin
da buna aldanip iyice sapmalarini, ilahi rahmet ve hikmetle a-
ciklamak giictiir. IstidrAcin bu baglamdaki &rnekleri, zayif ha-
dislerde gecen deccalde sahit olunacak olaganiistii haller ve o-
laylardur.

Allah'in keyfi bi¢cimde kullarini saptirabilecegini, onlara tu-
zaklar kurabilecegini sdylemek de niibiivveti temelsiz hale ge-
tirir. Bu baglamda, istidracin, bazi alimlerce, hariku'l-dde olay
olarak goriilmesinin niibiivvetin hikmetiyle celistigine degin-
mek gerekir. Ciink, salt bir tuzak olarak harikuladelikleri su-
radaki inkdrci ve zalim kullarina veren, boylece, onlarin halki
kolayca saptirmalarini saglayan bir iradenin, burada da bunu
yapmayacagindan emin olunamaz. Bunu imtihan olarak agik-
lamak da iknéd edici goriinmemektedir. Ciinkd, insanlar ale-
minde de bir egitimcinin, imtihanda 6grencilere tuzak sorular
sormasi, egitimde Ozel bir hedef igin gerekli degilse, etik
goriilmez. Peki Allah'in insanlari saptirmak icin tuzak kurmasi,
nasil O'nun yiiceligine yarasir goriilebilir. Salt tuzaga disiir-
mek icin yapilan bir sey Allah'in (c.c.) yiiceligiyle nasil bagda-
sabilir. Kur'an'da Allah'in tuzak kurmasi, ya inkarci ve zalim
kimselerin aslinda, tuzaklari ile kendilerine zarar vermelerinin,
Allah'in onlarin Mislimanlhiga kars1 kurduklarn tuzaklan olay-
larn akis1 iginde bosa gikarivermesinin metaforik ifadesidir.
Daha basit bir ifadeyle, Allah, imtihan kullarina imkén ve miih-
let verir; iste inkd ve zuliimde asir1 gidenlere verdiginde bu,
durum metaforik bir ifade olarak "mekr, keyd, hud'a, istidrac"
kavramiyla ifade edilebilir. Allah i¢in diledigince yaratan ve di-
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ledigince hitkmeden ytice bir varlik olmasi, onun tuzak kurdu-
gu, hikmetsiz is yaptig1 anlamina gelmez. Burada acik olarak "
“ebilmek" ile " “iyor olmakveya " "makta olmak" ayirt edilme-
lidir. Daha keskin bir ifadeyle, Allah'in tim tasarruflarini sade-
ce irade ve kudretin tealluklarina (yansimalarina ve tezahiirle-
rine) indirgemek dogru degildir. O zaman Allah'in bagka isim-
lerinin ve sifatlarinin tecelli ve sifatlarinin nasil islev gordigii-

nii sormak gerekir.

Bu anlatilanlardan hareketle, denebilir ki, yalanci ve ¢ikarc
insanlarin elinde gerceklesen olaganiistii olaylar, el cabuklugu
ve gz boyama kabilindendir. Bunlar, insanlarin aldanmasina,
kiifr ve dalalete diigmesine neden olur. Sihrin haram sayilma-
sinin bir hikmeti de bunu o&nlemek olmalidir. kur'an'da
istidrac'tan soz edilme nedeni, miiminlerin inkdrci ve zalim
kimselere bakarak, onlarin elindeki maddi nimetlere, zenginlik
ve giici imrtenmemeleridir. Asl'olan helal ve haram dairesin-
de hareket etmektir; ne olursa olsun zengilik, gii¢, schret ve i-
tibar sahibi olabilmek i¢in ¢aligmak, bu ugurda manevi deger-
leri feda etmek, vicdanini koreltmek degildir.

7.5. IHANET (HAKIR VE ZELIL KILMAK)

Yalanci peygamberlerin davasinda yalanci oldugunu goste-
ren ve onlarin isteklerinin tam zidd: olarak ortaya ¢ikan hari-
kulade hadiselere de "ihanet (4X4Y))" denir. Bu "basarisiz bi-
rakma" anlaminda "hizlan" olarak da ifade edilir. Thanetin
meghur Ornegi, peygamberlik iddiasinda bulunan yalana
Miiseylime'nin bir kuyudaki suyun ¢ogalmasini istediginde su-
yun tamamen cekilmesi, tek gozii dma olan birini iyilestirmek
lizere goziine tiikiirmesi ve dmdnin diger géziiniin de kor ol-
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masidir. '

Istidrac gibi hizlinin da olaganiistii olduguna iligkin kat'i
delil yoktur.

Yine sihrin hériku'l-dde olduguna iligkin goriisler de vardir.
Ibn Haldun'a gére sihrin mucizeden ayrnlan &zelligi, sihirbazla-
rn tim yaptiklarinin ser olmas: ve ser amacina yonelik bu-
lunmasidir.'””> Ancak hem '"bilyii (magic)" hem de "illiizyon
(sa'beze)" anlamina gelen sihrin, olaganiistii tesiri olmayan uy-
gulamalar olarak anlasilmasi daha dogru goriiliiyor.'® Kadi
Abdulcebbér, sihir yapan kimselerin olagantistii olaylar gos-
termelerini, bagka bir ifadeyle, sihrin gercekte harikulade ol-
masini dogru bulmaz. Ciinkii, bu durumda, mucizenin nebinin
dogrulugunu ispatlamasi zayiflar, peygambere giiven azalir.
Cunkil onun dogrulugunu ispatlayic1 6zellikteki olaylarin bir
benzerini de sihir yapanlar géstermig olur.'”

Buna ilaveten bir hususun daha alt1 ¢izilmelidir. Olaganiistii
bir olayda, Allah'in evrene koydugu diizeni gegici de olsa boz-
mas1 s6z konusudur. Bu sebeple de olaganiistii olayin bunu ge-
rektiren bir hikmeti bulunmali; bir Gst kanun cercevesinde
olmalidir. Daha agik bir ifadeyle, dogadaki diizeni belirleyen i-
lahi hikmettir, bu diizenin ihlali de hikmetsiz olamaz. Iste bu
nedenle Allah''n peygamber gondermesi ve ona mucizeler
vermesinin hikmetine aykin bir sekilde sihir ve kehanetin ha-
kikatinin, hakiki tesirinin olmasi diisintilemez. Clinkii Allah
hikmetsiz is yapmaz.

W4 BAchrl, Tuhfetiil-Miirid a3 Cevhereti't-Tevhid, 221.

5 {bn Haldun, Mukaddime, 1, 130-131.
16 Bacirl, Tuhfetii-Miirid 23 Cevhereti't-Tevhid, 222.

7 Kadi Abdulcebbér, el-Mugni, XV, 239.



- 278 -

KAYNAKLAR,

ALIYYU'L-KARI, Ali ibn Sultan Muhammed, Dav'u'l-Meali Ald Bed'ii'
Emdli (Serhu'l-Emali), Ist. 1307.
AMIDI, Ebkéru'l-Efkar fi Usili'd-Din, I-11, thk. Ahmed Mezid Mezidi,
Daru'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut, 1423/2003.
, Gdyetu'I-Merdm, ngr. Hasan Mahmud Abdullatif, Kahire,
1391/1971.
ARDOGAN, Recep, , Amentii Serhi -Islam Inan¢ Esaslarr., 2.
bs., klm Yay., Ist. 2017.
ARDOGAN}, Recep, Delillerden Temellere -Sistematik Kelam ve Giin-
cel Inang Sorunlarr-, 3. bs. klm Yay., Ist. 2018, s. 45-50.
. Giizel Diisiin Giizel Gor, klm Yay., Kahramanmaras,
2018,

. Miitesabihleri Anlamada Mihenk Taglar1 -Kelam'da Al-
lah1 Anlatan Mecazlarin Te'vili- 1lahiyat Yay. Ankara,
2018.

AYTEPE, Mahsum, "Liituf Teorisi Cercevesinde Allah-insan iligki-
sinin Mu'tezili Yorumu", Din Bilimleri Akademik Arastirma
Dergisi, XV11/3 (2017), ss. 237-276.

BACURI, Ibrahim b. Muhammed, Tuhfetii'l-Miirid 'ald Cevhereti't-
tevhid, thk. Ali Cuma M. eg-Safii, Daru's-Selam, Kahire,
1422/2002.

Cambidge Dictionary of Philosophy, General Editor Robert Audi, sec-
ond edition, Cambridge University Press, New York 1999.
CAGLAYAN, Harun, "Bilgi Kaynagi Olarak Akil', KADER Kelam A-

rastirmalari Dergisi, 9 (2011), Ss. 233-262.
[https://dergipark.org.tr/tr/pub/kader/issue/19175/203772].
CAGLAYAN, Harun, "Elci ve Vekil Baglaminda Niibiivvet', e-
makalat Mezhep Arastirmalari, VIII/2 (Giiz 2015), ss. 67-95.
CELEBI, ilyas, "Siinnetullah, TDV Islim Ansiklopedisi, XXXVIII, {s-
tanbul, 2010, ss. 159-160.

DENINGER, Johannes, "Revelation", trantlated from German by
Matthew J. O'Connell, Encyclopedia of Religion, XI, ed. Jones



- 279 -

Lindsay, ss. 7773-7779.

DEVELIOGLU, Ferit, Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Ligat, nsr. Ay-
din Sami Giineycal, Aydin Kitabevi Yay., Ank., 1997.

DIHLEVI, Sah Veliyyullah, Islam Diisiince Rehberi -Huccetiillahil-
Baliga-, I-11, trc. Mehmet Erdogan, Yeni Safak Yay., Ist. 2003.

EBU 'AZBE, Hasen b. Abdilmuhsin, er-Ravdatiil-Behiyye fi-md
Beyne'l-Esd'irati  ve'l-Maturidiyye, Matbaatii Meclisi'l-
Maérifi'n-Nizdmiyye, Haydarabat 1322.

ERDOGAN, ibrahim Halil, Niibiivvetin Ispat: ve I'cdzu'l-Kur'4n, i-
lahiyat Yay., Ank. 2019.

EL-ESARI, Ebu'l-Hasan Ali b. Ismail, Kitibu Makalati'-Islamiyyin ve
Ihtildfi -Musallin (thk.: Ahmed Cad) , Daru'l-Hadis, Kahire
1430/2009.

EL-AMIDI, Ebul-Hasen Ali b. Muhammed b. Silim Seyfuddin,
Ebkiru'l-Efkdr fi Usili'd-Din, I-111, thk. Ahmed Ferid el-Mezidi,
Daru'l-Kiitiibi'l-{lmiyye, Beyrut 1424/2003.

EL-BAGDADI, Abdulkihir b. Tahir, Ustlu'd-Din, thk. Ahmed
Semsiiddin, Beyrut 1423/2002.

EL-BEYADI, Kemaleddin, Isardtiil-Meram min Ibaratil-imim, Kahire
1368/1949.

EL-BEYDAVI, Kadi Nasiruddin, Envdru't-Tenzil ve Esrdru't-Tevil -
Tefsiru'[-Beydavi-, Ist. trz. (Dersaadet Yay.).

BULUT, Yiicel, "Oryantalizm", TDV 1A, XXXIII, 2007 ss. 428-437.
https://islamansiklopedisi.org.tr/oryantalizm (19.04.2019).

EL-CI, el-Mevakif Beyrut trz. (Alemii'l-Kiitiib).

EL-ISFAHANI, Ragib, el-Miifradat fi Garibi'l-Kur'dn, Kahraman Yay.,
Ist. 1986.

EL-MATURIDI, Te'vilitii Ehli's-Stinne, 1-V, thk. Fatima Yusuf Haymj,
milessesetii'r-Risale Nasirun, Beyrut 1425/2004.

EL-PEZDEVI, Ebu Yusr, Ehli Siinnet Akaidi (Usili'd-Din), trc.
Serafeddin Goélciik, Ist. 1988.

ERDOGAN, ibrahim Halil, "Cahiz ve Sarfe Teorisine Farkli Bir Bakis",
Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalart Dergisi, IV (2013), ss.
77-96.

ERTUGRUL, 1. Fenni, iman Hakikatleri Etrafinda Suallere Cevaplar -
Kiigiik Kitapta Buyiik Mevzular- (ngr. Kamil Yilmaz), Ist. 1978.

ES-SABUNI, Nureddin Ahmed b. Mahmud, el-Bidiye fi Usili'd-Din,
ngr. Bekir Topaloglu, Ankara, 1995.

ES-SUYUTI, Celaliiddin, ed-Diirriil-Mensir i Tefsiri'l-Mensir, thk.
Abdullah b. Abdilmuhsin et-Tiirki, Kahire, 1324/2003.



- 280 -

et-TUSI, Nasiruddin, Tecridii -Akdid, thk. Abbas M. Hasen Siileyman,
Déru'l-Marifeti'l-Camiiyye, Iskenderiyye, 1996, 130.

EZ-ZEBIDi, Muhammed Murtaza, Ithafii's-Sideti'-Muttekin bi Serhi
Thyd'i  'Ultmi'd-Din, Miiessesetii't-Tarihi'l-Arabi, Beyrut
1414/1994.

FAZLUR RAHMAN, Ana Konulariyla Kur'an, trc. Alparslan Agikgeng,
Ankara Okulu Yay., Ankara, 2000.

GAZZALI, Ebu Hamid Muhammed, Filozoflarin Tutarsizhgr -
Tehafiitii]-Feldsife- nsr. ve trc. Mahmut Kaya; Hiiseyin
Sarioglu, Klasik Yay., 6. bs., Ist 2005.

GORGUN, Tahsin, "Watt, William Montgomery", TDV A, XLII, Ist.
2013, ss. 148-152.

GULER, Ilhami, ‘"Insafsiz Ithamlara [lhami Cevaplar',
http://islamianaliz.com/yazar-yazilari/ilhami-guler-45

"Tarihselcilige dair yanilgt",
www karar.com/gorusler/tarihselcilige-dair-yanilgi-
1083029# (19.04.2019)

. Kur'dn, Tasavvuf ve Sekiiler Diinyanin Yorumu, An-
kara Okulu Yayinlari, Ank.

HELM, Paul, Divine Revelation: The Basic Issues, Regent College
Publishing, Kanada, 2004.

HUME, David, Insan Zihni Uzerine Bir Arastirma, trc. Serkan Ogdiim,
Ilke Kit., Ank. 1998.

ISIK, Aydin, "Din-Bilim iligkisi Problemine Mucizeler Uzerinden Ge-
nel Bir Bakis: Vahiy Nesnesinin Mucizeligi Tartigmas1", Kelam
Aragtirmalari, V/1 (2007), ss. 87-102.

IBN FOREK, Ebéi Bekir Muhammed b. Hasan el-Isfahani; Makalati's-
Seyh Ebi'l-Hasan el-Egari, thk. Ahmed Abdurrahim es-Sdyih,
Mektebetii's-Sekafeti'd-Diniyye, Kahire 1467/2006.

IBN HALDUN, Lubabul-Muahssal fi Usilid Din, thk. M. Huseyn
Siileyman, Daru'l-Ma 'rifeti'l-Camiiyye, Iskenderiyye, 1996.

, Abdirrahman b. Muhammed, Mukaddime, I-11, trc.
Halil Kendir, Yeni Safak Yay., Ank. 2004.

IBN HAZM, Ebu Muhammed Ali b. Ahmed el-Endeliisi, Kitabu I-Fasl
fi'l-Milel ve'llEhvd ve'n-Nihal 1V, thk. Ibrahim Nasr,
Abdurrahman Umeyra, Daru'l-Ceyl, Beyrut 1416/1996.

IBN HIBBAN, Muhammed b. Yusuf el-Endeliisi, el-Bahru'-Muhit, thk.
Adil Ahmed Abdiilmevcud ve dgr., Daru'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Bey-
rut 1413/1993.

IBN KESIR, Tefsiru'l-Kur'an'l-'Azim, thk. Mustafa Seyyid Muhammed



- 281 -

ve dgr., Kahire1421/2000.

[ZMIRLI, ismail Hakki, Yeni fim-i Kelim, ngr. Sabri Hizmetli, Ank.
10981.

KADI ABDULCEBBAR, Ebu'l-Hasen Esdebadi, el-Mugni fi Ebvabi't-
Tevhid veT-Adl XV, thk. Mahmud M. Kasim, el-
Mii'essesetli']-Misriyyetii' - Amme, Kahire 1385/1965.

, Serhu'-Usiili -Hamse, thk. Abdulkerim Osman, Beyrut,
1384/1965.

KANAR, Mehmet, Osmanli Tiirkcesi SozIiigi, yer yok trz. (kaynak:

http:/www.sevde.de/OsmanliTurkcesiSozlugu.pdf)

KARADENIZ, Osman, Ilim ve Din Agisindan Mucize, Marifet Yay.,
Ist. 1990.

KARTAL, Abdullah, "Mucizelere inanmanin Rasyonelligi Uzerine”,
Harran Uni. IFD, XX/33 (Ocak-Haziran 2015), ss. 57-82.

KILIC, M. Fatih, "Nebi ve Ras@il Kavramlarn iligkisi Baglaminda Bir

Peygamberlik iddias1 Uzerine”, ILEM Yillik, 111/3 (2008), ss. 83-
102.

KILIC, Recep, "Vahiy: Mahiyeti, imkan1 ve Dogrulanmasi iizerine",
Milel ve Nihal, 8/1 (2011), ss. 21-47.

KILIC, Recep, Modern Bat: Diigiincesinde Vahiy, Otiiken Yay., Ist.
2019.

KURTUBI, Ebi Abdillah Muhammed b. Ahmed, el-Cimi’ li-Ahkimi'l-
Kurdn, thk. M. Ibrahim el-Hafnavi, Daru'l-Hadis, Kahire
1414/1994.

KURTUBI, el-Cimi’ li-Ahkimi'l-Kur'dn, Abdullah b. Abdilmuhsin et-
Tiurki, Miiessesetii'r-Riséle, Beyrut 1467/2000.

KUTLUBOGA, Zeyniiddin Kasim, Hagiye ale’l-Miisayere (ibn
Himim'in “el-Miisayere"si icinde). Cagr1 Yayinlar, Ist. 1979.

LOCKE, John, "The Reasonableness Of Christianity, As Delivered In
The Scriptures", Works Of John Locke, volume VI, The Twelfth
Edition, London 1824.

, "A Discourse of Miracles", Works Of John Locke, V111, The
Twelfth Edition, London 1824.

MATURIDI, Ebu Mansur Muhammed, Te viliti'l-Kur'dn, nsr. Hatice
Boynukalin, Bekir Topaloglu, Ist. 2006.

MEBRUK, Ali, Teolojiden Tarih Felsefesine Niibiivvet, trc. M. Cos-
kun, Mana Yay., Ist. 2014.

Muhammed b. Ebi Bekr er-Razi, Serhu Bed'i'l-Emdli, thk. Amr Huseyni
b. Omer, Daru'l-Kiitiibi'l-{lmiyye, Beyrut 1422/2001.

OZARSLAN, Selim, "Peygamberlerin Ozelliklerinden Erkek Olmak ve




- 282 -

Diisiindiirdiikleri”, C.U.LF.D., X/2 (Sivas, 2006).

OZTURK, Mustafa, Cihad Ayetleri: Tefsir Birikimine, Islam Gelenegi-
ne ve Giintimiize Yansimalari”, Islim Kaynaklarinda, Gelene-
ginde ve Giinimiizde Cihad", KURAMER Kitabi, Ekim Istanbul
2017.

, Kur'an, Vahiy, Niizul, Ankara Okulu Yay., Ank. 2016.

, "Kur'an'i Anlamada Tarihselciligin imkan, Sinir ve

Sorunlan", Kuran't Anlama Yolunda Kuramer Konferanslari
- 1, Ed. Y.S. Yavug, Istanbul 2017,

SAMI, Semseddin, Kimfs-i Tiirki, ngr. A. Cevdet, Cagn Yay., Ank.
1317/1996.

SANCAR, Faruk, Niibiivvet ve Veldyet Merkezli Kelam-Tasavvuf
Tartismalar1 -Fahreddin er-Rizi ve 1bnii'l-Arabi Ornegi-, Sar-
kag Yaymnlar, Ank. 2011.

SCHLESINGER, George N., "Miracles", A Companion to Philosophy of
Religion, edited by Charles Taliaferro; Paul Draper and Philip
L. Quinn,Second Edition, Blackwell Publishing, Sussex, 2010.

SWINBURNE, Richard, Mucize Kavrami, trc. Aydin Igik, iz Yay., Istan-
bul, 2009.

SEYHZADE, Abdurrahim b. Ali el-Mueyyed, Nazmu'l-Ferdid, Ist. 1288,

TABERI, Cimi'u 'Beydn an Te vili Ayi '[-Kur'dn (Tefsiru't-Taberi), thk.
Mahmud M. Sakir, thr. Ahmed M. Sakir, Kahire, trz.
(Mektebetii ibn Teymiyye).

TACEDDIN ES-SUBKI, Ebu Nasr Abdiilvehhab, Tabakatii's-Safi'iyyeti'l-
Kiibra, Kahire 1965.

TAFTAZANI, Sa'duddin Mes'ud b. Omer, Serhu'l-Akiid thk. Ahmed
Hicazi es-Sekd, Mektebetii'l-Kiilliyyeti'l-Ezheriyye, Kahire
1407/1987.

, Serhu'-Makédsid, 1-V, ngr. Abdurrahmin Umeyra, Beyrut,
1419/1998.

TASPINAR, Halil, "Matiiridiyye {le Es'arlyye Mezhepleri Arasinda Ihti-
laf M1 Suni Dalgalanma M1?", CU.LF.D., ¥/1 (Sivas, 2000), ss.
213-250.

TILLICH, Paul, Systematic Theology, I-111, The University of Chicago
Press, Chicago, 1967.

. Din felsefesi, trc. Zeki Ozcan, Alfa Yay., Ist. 2000.
ULUDAG, Siileyman, "Keramet”, TDV I4, XXV, Ank. 2002, 265 vd.

. "Keramet — II", Tasavvuf: {lmi ve Akademik Arastirma
Dergisi, yil: 6 [2005], say1: 15, ss. 7-35.

. "Mukaddime” (Taftazdni'nin “Serhu'l-Akdid"inin tercii-
mesi olan "Keldm IImi ve Islim Akidi" icinde), Ist. 1982.



- 283 -

, "Ricaliil-Gayb", TDV Islim Ansiklopedisi, XXXV, istanbul,
2008, ss. 81-83.

UYSAL, Ekrem, "Peygamberlere Iman", Kavramlardan Esaslara Islam
Inanci, ed. R. Ardogan, 2. bs., klm Yayinlari, Istanbul 2019, s.
207-328.

WALKER, lan, "Miracles and Violations”, International Journal for
Philosophy of Religion, 13, 1982, s. 87-102.

WATT, W. Mongomery, Islam Nedir, trc. Elif Riza, Birlesik Yaymalik,
Istanbul, 1993.

. Modern Diinyada Islam Vahyi, trc. Mehmet S. Aydin,
Hiilbe Yay., Ankara, 1982.

WOODHEAD, Christine, "Muir, Sir William", TDV IA, XXXI, Istanbul
2006, ss. 94.

YASAR, Yahya, "Mekkeli Misriklerin Hz. Peygamber'den Kur'an
Diginda Mucize Taleplerine Cevabi Ayetlerin Tahlili", KSU
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S 27 (2016), ss. 135-182.

BEBEK, Adil, "Kelam Literatiirii Isiginda Mucize ve Hz. Muham-
med'e Nisbet Edilen Hissi Mucizelerin Degerlendirilmesi”,
M.U. llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 18 (2000), s. 121-148.

YAVUZ, Salih Sabri, "Ehl-i Siinnet ve Mu'tezile Baglaminda Dogruluk
Olgiisii Olarak Keramet”, Kelam Arastirmalar, 111/1 (2005), ss.
91-116.

. Islam Diisiincesinde Niibiivvet, Doktora Tezi (Danigman:
Mubhtafa Cagric1), Marmara Uni. SBE, Ist. 1995.

YAVUZ, Yusuf Sevki , {lham", TDV 4, XXII, ist. 2000, ss. 98-100.
. "Keramet”, TDV IA, XXV, Ank. 2002, ss. 269 vd.
, "Peygamber”, TDV IA, XXXIV, Ist. 2007, ss. 257-262
, "Vahiy", TDV [A, XLII, ist. 2012, ss. 440-443.

YAZIR, Elmalil M. Hamdi, Hak Dini Kur'an Dili, sadelestirenler: Is-
mail Karacam ve dgr., Ist. Trz (Azim Dagt).

YUKSEL, Emrullah, Maturidiler ile Esariler Arasindaki Gériis Ayrilik-
Ian, Diiglin Yay., Ist. 2012.

ZEMAHSERI, Ebu'l-Kisim Mahmud b. Omer Carullah, el-Kessif an
Hakdik1't-Tenzil ve Uytini'l-Ek4vil, Misir trz. (Darii'l-Fikr).
ZEYNUDDIN ER-RAZI, EbG Abdillih Muhammed b. Ebi Bekr,
Serhu Bedil-Emali, thk. Amr Huseyni b. Omer, Daru'l-

Kiitiibi'l-llmiyye, Beyrut 1422/2001.



- 284 -

Prof. Dr. Recep ARDOGAN Kitapta, marifetullahin bj]gj
] tiirleri arasindaki yeri, imamn
IMANDA bilgi temeline ulagsmakta nazar

AKLIN ROLU ve istidlalin hitkmii; taklidi

imamn gecerli olup olmadigz,
Hak dinden habersiz insanla-
nn tevhid inanayla yiikimlii
olup olmadiklan, farkl goris-
lerin dayandigi akli ve nakli
delillerin mukayesesi yapilarak

% incelenmistir.

% https://3kelam.wixsite.com/

it sosyal-kelam/copy-of-iman-
anlayisi

Dog. Dr. Recep ARDOGAN

EMELLERDEN

TorLuma

A

Inancin insani ve topumu in-

KELAM
ILMINDE
SOSYAL
ACILIMLAR

sast olarak sosyal kelam, diger
adyla i¢timar ilm-i kelam...

https://3kelam.wixsite.com/s
osyal-kelam/sosyal-kelam-erk

noqamedqd




- 285 -

Dog. Dr. Recep ARDOGAN

Islam'in temel gayeleri ve
prensipleri acisidan din 6zgiir-
ligiiniin nasil temellendigini,

- Islam'in insan, toplum,
hayat, siyaset ve medeniyet
anlayisi agisindan din 6zguili-
giiniin mahiyetini ve boyutla-
rin1 inceleyen bir ¢calisma.

Dog. Dr. Recep ARDOGAN

Varlik Anlayisindan

Ahlaki Temellere

Islam'in varlik, insan, top- ISLANMIDA
Ium, ahlak ve hukuk anlayisi EKOLO]J I
agisindan insan cevre iliskisine
dair olmasi gerekeni tespite yo-
nelik bir calisma...




- 286 -

Islam -siyaset ve insan hak-
lan iliskisi, en ¢ok tartisilan ve

VANILSAMALAR ILE HAKIKATLER. ARASINDA

is LAM’DA SIYASET bazen dezenformasyona maruz
VE INSAN HAKLARI kalan konulardandir. Bu kitap-
ta, Islam agisindan siyaset,

demokrasi, kuvvetler aynligi,
insan haklan gibi mefhumlar,
aynntil olarak ve en bagka fel-
sefi temelleriyle ele alinmus;
Islamin ilkesel yaklasimlan
tespite cahsinustir,

https://3kelam.wixsite.com/sosyal
-kelam/syaset-kelami

MUTESABIHLERI
ANLAMADA
MIHENK TASLARI

ALLAH’I ANLATAN MECAZLARIN

Kelam ve tefsir ilimlerinin TSV
6nemli bir meselesi olan "Allah :
hakkindaki mecazlar'in tevili,
bu kitapta yontem agsindan
konu edilmistir.

Dog. Dr. Recep ARDOGAN ¥ 0
ed. Dog. Dr. Ahmet OZ \!
<3 ed. Dog. Dr. Ahmet ABAY ilahiyat



